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INTRODUCCION

Las parejas se han reunido durante siglos por distintas razones. Es sabido que nuestros
antepasados con frecuencia contraian matrimonio en aras de incrementar su patrimonio, del
mismo modo que la realeza los concertaba con el fin de mantener la limpieza de sangre en
su estirpe o formalizar alianzas politicas. En otras ocasiones las relaciones de pareja tenian
como motor la satisfaccion del placer carnal o el amor. Ya fueran relaciones formales o
esporadicas, los hombres y mujeres de ayer pensaban y vivian la multiplicidad de
sentimientos e intereses conforme a valores culturales especificos en su sociedad, lo que
consecuentemente nos posibilita hacer historia de ello.?

La tarea implica averiguar sobre un amplio abanico de temas, por lo menos sobre los
tratados doctrinarios que discutian sentimientos como el amor e instituciones como el
matrimonio, la legislacion civil y eclesiastica que regulaba las relaciones personales, sobre
todo de pareja, el arte que mitificd expresiones erético amorosas como el cuerpo y, desde
luego, sobre la vida cotidiana en la que salian a relucir el inmenso cimulo de ideas. Nuestro
estudio historico demanda tomar en cuenta las condiciones de los protagonistas, una
temporalidad determinada y un territorio especifico.

Advertidos por estas anotaciones preliminares, los lectores podrén suponer el gran
reto que hemos tenido por delante al iniciar esta investigacion, cuanto mas si hemos elegido
el Zacatecas del siglo XVII como el marco de referencia para nuestro estudio, espacio del
que poco se sabe durante dicha centuria. A decir verdad, las investigaciones sobre las
relaciones afectivas son escasas en relacion a la Historia de Zacatecas, la mayoria de las veces
abordando el tema periféricamente.

Al dia de hoy, se abre una hipdtesis al estudiar la vida amorosa y sexual de los
habitantes de «la civilizadora del norte» y sus reales de minas: se cree que por haber sido un
territorio de frontera, lo que suponia lejania de las autoridades centrales, y por ser un pueblo
de minas con un gran flujo poblacional y econdmico, Zacatecas vivio disipadamente durante

el virreinato, cobijado en un ambiente de poco recato moral donde eran comunes todo tipo

1Gonzalbo, Pilar, “Introduccion”, en Gonzalbo, Pilar (coord.), Amor e historia: las expresiones de los afectos
en el mundo de ayer, México, El Colegio de México, 2013, p. 13.



de vicios, la prostitucion, las infidelidades, los embarazos fuera del matrimonio, en fin, un
ambiente tan violento como el clima seco y los chichimecas que constantemente le
agobiaban.?

La documentacion judicial ha sido la fuente directa mas utilizada, dotando a los
investigadores de numerosos registros de rifias pasionales, violaciones, raptos y otros hechos
violentos, lo que consecuentemente ha ratificado el supuesto caracter disipado y poco
cristiano al que hemos hecho referencia. Sin embargo, caeriamos en un error si suponemos
que todo era desparpajo y violencia entre los habitantes de Zacatecas —Y esto aplica para
todos los pueblos mineros— pues la ciudad también era testigo de expresiones gque hacian
eco de la moral cristiana y las buenas costumbres.®

Otra de las fuentes documentales angulares para los estudios sobre las relaciones
afectivas en Zacatecas son los registros del Santo Oficio de la Inquisicion?, algunos de los
cuales se han mantenido practicamente inéditos ante los ojos de la historiografia. De manera
especifica nos referimos a la documentalia de una de las faltas con mas connotaciones
sexuales y amorosas: la hechiceria®, por lo mismo denominada «magia amorosa».® Esta

categoria historiografica vigente durante el siglo objeto de estudio, se puede traducir como

2\/éase Amador, Elias, Bosquejo historico de Zacatecas, México, Comité Directivo Estatal del PRI, 1982, t |y
Il; Alberro, Solange, Inquisicién y sociedad en México, 1571- 1700, México, Fondo de Cultura Econémica
1988; Flores, Eduardo, “El lado oscuro de la plata. La vida en los reales mineros novohispanos a finales del
siglo XVIII”, en Anuario de Estudios Americanos, vol. 54, nam. 1, Sevilla, 1997; Enciso, José, “Prologo”, en
Ciudad y memoria. Libro tercero de cabildo de la ciudad de Zacatecas, 1614- 1638, Zacatecas, Instituto
Zacatecano de Cultura “Ramoén Lopez Velarde”, afio 2, num. 6, 2015; Burciaga, José (et al.), Juntos diablo,
carne y mundo: una historia moral en la Nueva Galicia, Zacatecas, Taberna editores, 2017.

SFiestas religiosas, cofradias, un gran nimero de templos de culto y hospitales atendidos por clérigos son
muestra de la religiosidad de la ciudad. VVéase Burciaga, José, El juez, el clérigo y el feligrés. Justicia, Cleroy
Sociedad en el Zacatecas virreinal, Zacatecas, Tribunal Superior de Justicia del Estado de Zacatecas, 2007;
Burciaga, José, El prisma en el espejo: clero secular y sociedad en la Nueva Galicia, Guadalajara y Zacatecas,
siglo XVII, México, Fomento Cultural Banamex, 2012.

“Establecido en 1571 en la Nueva Espafia, el Santo Oficio era un tribunal especial encargado de perseguir los
delitos contra la fe y los dogmas catélicos.

SAl lado de la llamada «magia amorosa» otros delitos poseian connotaciones sexuales y amorosas, nos referimos
a la bigamia, la fornicacidn, la solicitacién y la blasfemia. Cada uno de estos delitos merece un trato especial,
primero porque sus protagonistas eran diferentes, luego porque las normas especificas que los regulaban eran
distintas. Si en la bigamia encontramos laicos contrayendo matrimonio varias veces, en la solicitacion los
protagonistas eran clérigos que solicitaban favores sexuales a los feligreses —especialmente mujeres— antes o
después de la confesion.

®Noemi Quezada la ha definido como “el conjunto de creencias y practicas que tienen como objetivo la posesion
del ser amado sin tomar en cuenta su facultad de decision”. Quezada, Noemi, “Sexualidad y magia en la mujer
novohispana: siglo XVI”, en Anales de antropologia, vol. XXIV, México, 1987, p. 275.



la manipulacion de la voluntad humana por medios sobrenaturales, es decir, magicos, con el
fin de crear amor, deseo sexual y enfermedades en los hechizados.

Algunas de las investigaciones para el norte novohispano consultadas en este trabajo,
apuntan que la «magia amorosa» tenia como uno de sus motivos principales poner remedio
a la violencia fisica y emocional que recibian grupos sociales periféricos: mujeres, pobres,
esclavos..., casi siempre al seno de las relaciones afectivas.” Aqui uno de los puntos clave:
la «magia amorosa» fue imputada sistematicamente a las mujeres —sin que dejen de aparecer
hombres en los registros—, de aqui que hayamos decidido enfocarnos en ellas.®

Autoras como Noemi Quezada —una de las principales pioneras en el tema—
consideran que aparte de la busqueda de seguridad personal, las mujeres acudian a la «magia
amorosa» “porque les permitia expresar su sexualidad”, una sexualidad reprimida por el
hecho de ser mujeres.® Al respecto, se ha sefialado al Concilio de Trento (1545- 1563) como
el origen principal de dicha represion sexual.!® Otras propuestas desde la historia y la
antropologia, sefialan a la hechiceria como un medio por el que las mujeres adquirian poder
en una sociedad que tenia una marcada inclinacion por lo masculino. Es asi como Susan
Deeds narra los deseos de mujeres que a finales del siglo XVl en Nueva Vizcaya recurrian
a lo sobrenatural —en este caso al diablo—, con el deseo de ser transformadas en hombres.!

Recientemente, Monica Pérez Navarro ha llamado la atencion sobre el hecho de que
muchas veces las mujeres acusadas de hechiceras o brujas en el San Luis Potosi del siglo
XVII, pudieron haber sido blanco de artimafas tejidas por enemigos que, a través de las

denuncias ante los comisarios, daban salida a conflictos y rencillas personales.'? Al parecer

"Ibidem, pp. 273-275.

8La historia de las mujeres tiene como fin principal revalorizar el papel de la mujer en tiempos pasados,
recurriendo a nuevas y viejas fuentes. No se encasilla en aquellas mujeres que por una u otra razon
sobresalieron, su espectro es mayor, investigando todo tipo de mujeres, de la campesina a la aristécrata, de la
“abnegada” esposa a la enclaustrada religiosa. Ramos Escandén, Carmen, Veinte afios de presencia: la
historiografia sobre la mujer y el género en la historia de México, México, El Colegio de México, 2006.
®Quezada, Noemi, “Sexualidad y magia..., op. Cit., p. 275.

©Foucault, Michel, “La voluntad de saber”, en Michel Foucault, Historia de la sexualidad, Madrid, Siglo XXI,
1978, t. |, p. 27; Ordorika, Teresa, “Entre la obediencia y la libertad. Una mujer espafiola del siglo XVII”, en
Revista Mexicana de Ciencias Politicas y Sociales, vol. 48, nim. 197, Universidad Nacional Auténoma de
México, México, 2006, p. 23.

1Deeds, Susan, “Brujeria, género e inquisicion en Nueva Vizcaya”, en Desacatos, nim. 10, México, 2002.
12p¢rez, Ménica, “Un fraile iracundo, una mulata hechicera y un perro zombi: Crénica de un ajuste de cuentas
en San Luis Potosi, siglo XVII”, en el blog Los reinos de las Indias en el Nuevo Mundo, seccion Mundus Alter.
http://losreinosdelasindias.hypotheses.org/900. 23 de abril de 2015; Pérez, Monica, “Practicas magicas y
actividades inquisitoriales en una villa minera del norte novohispano”, ponencia leida en la VI Reunion
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la astucia referida pudo haber sido una practica extendida por diversas latitudes donde el
tribunal funcioné®, incluido Zacatecas. En 1617 algunos vecinos solicitaban a las
autoridades inquisitoriales el destierro de una solitaria mujer a la que acusaban de
supersticiosa y hechicera, pues era causa de “grandes embelecos” en la ciudad.'*

En este sentido hemos atendido la exigencia de comprobar si las hipotesis referidas y
otras mas—como aquella que considerd a las mujeres negras y mulatas como inclinadas
naturalmente a la hechicerial®— encuentran veracidad en los documentos especificos para el
caso zacatecano, lo que convierte a esta investigacion en una pieza de un gran rompecabezas
historiografico que se ha venido interesando por analizar todo lo que rodeaba las practicas
hechiceriles y brujeriles al norte de la Nueva Espafa.

Por lo que respecta a nuestra delimitacion temporal, hemos elegido el periodo 1615-
1650. Que sean estos afos los elegidos, merece algunas explicaciones.

La «magia amorosa» Y, la hechiceria en lo general, fue sensiblemente méas abundante
durante el siglo XV1I respecto a la centuria de conquista.'® Entre la fundacion de Zacatecas
en 1546 y el afio 1600, hemos podido localizar dos causas!’, mientras que al llegar al 1650

la cifra es de casi treinta denuncias que narran las andanzas hechiceriles de medio centenar

Tematica de Cuerpos Académicos de Historia Social y Politica de México, Universidad Auténoma de
Zacatecas, Zacatecas, 8 y 9 de septiembre, 2016.

1350bre este planteamiento, se ha localizado dicha actitud en comunidades de Europa, Africa e India, donde
algunas personas —casi siempre poderosas— utilizaban mecanismos inquisitoriales como herramientas para
beneficios privados, por ejemplo, para encarcelar a alguien o expulsarlo de una localidad. Stewart, Pamela (et
al.), Brujeria, hechiceria, rumores y habladurias, Madrid, Akal, 2008.

4Contra Felicitas de Pungarin, 1617, Archivo General de la Nacion, Instituciones coloniales, Inquisicion, vol.
318, exp. 5h, f. 266.

1550bre esta discusion véase Camba, Ursula, Imaginarios ambiguos, realidades contradictorias. Conductas y
representaciones de los negros y mulatos novohispanos, siglos XVI y XVII, México, El Colegio de México,
2008.

16_as estadisticas en relacion al siglo XVI, indican que el delito que mas persecucion tuvo en Zacatecas por
parte de los comisarios fue el de proposiciones heréticas (que se traducia en blasfemias y palabras malsonantes,
comUnmente contra Dios, la virgen, los santos, el purgatorio, el infierno y otros dogmas cristianos),
presumiblemente suscitadas a partir del ambiente disipado que imperaba en la ciudad a causa de la actividad
minera. Al respecto Georgina Quifionez apunta que la poblacion en Zacatecas era “muy afecta a los juegos de
naipes”, lo que solia motivar conflictos, amenazas y reniegos. Sumado a esto, el alcohol y los problemas eran
moneda corriente entre estas gentes poseedoras de un caracter agreste ad hoc a los peligros de la frontera y los
pueblos de minas. No extrafia pues, que la mayoria de los acusados por proposiciones heréticas fueran varones.
Quifionez, Georgina, La palabra blasfema y el delito de proposiciones en Zacatecas, siglos XVI y XVII, tesis
de doctorado en Historia, Zacatecas, Universidad Autbnoma de Zacatecas, 2013.

"Proceso de la autoridad eclesiastica contra Barbola de Zamora, por hechicera, vecina del Real de Minas de
Zacatecas, 1565, Archivo General de la Nacidn, Instituciones coloniales, Inquisicion, vol. 38, exp. 11; Proceso
contra Constanza de Esquivel, mujer de Miguel Jeronimo y Maria de Villareal, mujer de Diego Barrroso, por
hechiceros. Llerena, Zacatecas, 1581, Archivo General de la Nacion, Instituciones coloniales, Inquisicién, vol.
131, exp. 13.



de mujeres (Anexo A). Nuestras estadisticas de archivo sefialan al afio de 1615 como el inicio
de un periodo ascendente en las denuncias por «magia amorosa», situacion que alcanzo su
punto maximo en 1629, para luego caer estrepitosamente después de 1650. De esta manera,
consideramos ademas de gran aportacion, atractivo analizar este periodo de fiebre hechiceril,
tratando de explicar sus particularidades historicas.

Por lo que atafie a nuestras interrogantes centrales, hemos decidido articularlas
alrededor de tres ejes tematicos: las hechiceras, lacomunidad y las autoridades religiosas. De
tal modo nos hemos cuestionado qué deseaban las mujeres en sus relaciones afectivas de
pareja, es decir, por queé recurrian a la magia y, en este sentido, como lo hacian, qué plantas
0 enseres utilizaban; luego, cudl era la actitud de vecinos y extrafios ante las hechiceras, si
detras de las denuncias habia intereses ocultos que iban més alla de la lucha contra la
perniciosa herejia; finalmente, cuél era la actitud del tribunal inquisitorial a proposito de estas
practicas, con qué diligencia atendian los comisarios fronterizos este tipo de delitos, cuél fue
el papel del clero regular y secular a proposito de las transgresiones de sus feligreses, etc.

A lado de las causas inquisitoriales, fue necesario acudir a fuentes secundarias, como
actas de cabildo, causas criminales, cronicas de exploradores y evangelistas, diccionarios
biograficos y, en fin, una amplia lista de bibliografia especializada que nos ayudo a dilucidar
los conceptos relevantes en este trabajo, como brujeria y hechiceria, la institucion
inquisitorial y sus oficiales... En este sentido, nos fue de gran utilidad remitirnos a cuerpos
normativos de origen medieval y moderno que durante la primera mitad del siglo XVII
tuvieron gran influencia sobre la moral novohispana y la préactica juridica al seno de
instituciones como la Inquisicion. Nos referimos a el Directorium Inquisitorum, EI Malleus
Maleficarum, la bula Summis Desiderantes Affectibus, las disposiciones que emanaron del
Concilio de Trento, principalmente.*®

Como lo han anunciado las fuentes principales y secundarias, metodoldgicamente
hicimos nuestras conjeturas a partir de las relaciones de elementos propios de las ideas —
como las normas inquisitoriales— y las mentalidades —como las préacticas hechiceriles—.
Creemos que no basta con describir cdmo las mujeres realizaban ciertos actos prohibidos en

busca de amor, tranquilidad espiritual o un ingreso econdémico, ni aun diferenciar las normas

18La elecciéon de estas importantes fuentes medievales, responde a su importancia en el plano doctrinal,
definiendo igualmente los limites de la practica inquisitorial americana.



que censuraban estas practicas, tenemos la exigencia de incluir elementos como la pobreza,
la viudez, el estatus estamental y/o la vida cotidiana en la ciudad, los que nos permita
explicarnos de una mejor manera los acontecimientos y poder revalorar la situacion de estas
mujeres incoadas a partir de los hechos y lo que ha dicho la historiografia.'®

En el primer capitulo, hemos abordado la concepcion de la mujer en la Edad Media
sefialando los principios teoldgicos y seculares que la colocaron como un sujeto propicio en
el desempefio de actividades heréticas. Para esto hemos acudido a algunas de las obras mas
importantes que sustentaron la persecucion de la mujer por causa de su sexo, enlistando los
preceptos y explicandolos en funcién al contexto en el que surgieron. Igualmente nos hemos
detenido sobre el surgimiento de la Inquisicion en el viejo mundo, lo que después nos ayudo
a vislumbrar su posterior aparicion en la Nueva Espafia, sefialando en la medida de lo posible
las continuidades, rupturas y transformaciones que esta sufrio. Remitirnos a la Edad Media,
ha sido con la necesaria intencion de apuntar los antecedentes de tres grandes tematicas en
nuestro estudio: la concepcidén mégica sobre la mujer, su situacion juridica ante el derecho
inquisitorial y, el nacimiento de las primeras inquisiciones.

En el segundo capitulo abordamos el sincretismo que surgié al encuentro de las
tradiciones magicas mesoamericanas y peninsulares, sefialando los artilugios mas populares
a los que recurrian las mujeres novohispanas. Igualmente, nos hemos concentrado en la
Nueva Espafia del siglo XVII, caracterizando a la mujer a la luz de la prolifica historiografia

especializada.?® Luego, nos hemos detenido sobre Zacatecas, identificando sus caracteristicas

BLa historia de las mujeres tiene como fin principal revalorizar el papel de la mujer en tiempos pasados,
recurriendo a nuevas y viejas fuentes. No se encasilla en aquellas mujeres que por una u otra razén
sobresalieron, su espectro es mayor, investigando todo tipo de mujeres, de la campesina a la aristocrata, de la
abnegada esposa a la enclaustrada religiosa. Ramos, Carmen, Veinte afios de..., cit.; Arauz, Diana, “Historia,
mujeres y revolucion: un repaso a la historiografia mexicana a proposito de los dialogos con América Latina”,
en Del Val, Isabel (et al.), La participacion de las mujeres en lo politico. Mediacidn, representacion y toma de
decisiones, Madrid, Almudayna, 2011, pp. 65- 78; Lau, Ana, “La historia de las mujeres. Una nueva corriente
historiografica”, en Galeana, Patricia (coord.), Historia de las mujeres en México, México, Instituto Nacional
de Estudios Historicos de las Revoluciones de México, 2015, pp. 19- 46.

2 Afortunadamente los estudios sobre la mujer han recibido en las décadas mas recientes la atencidén que merece
como sujeto historico por parte de los historiadores mexicanos y extranjeros. Podemos decir que los estudios
sobre las mujeres estan consolidados dentro de la ciencia historica, fendmeno evidente en la gran produccién
historiogréafica y la labor académica de centros como el Programa interdisciplinario de estudios de la Mujer
(PIEM) y el Centro de Investigaciones y Estudios de Género (CIEG). La aportacidn de la historia de los annales
es inestimable, pues abrid el abanico de estudio sobre temas que la historiografia tradicional habia dado por
agotados. Desde Vida material, economia y capitalismo, Fernand Braudel inicié los estudios sobre la vida
privada que luego retomaria Georges Duby y Phillipe Aries en su obra Historia de la vida privada. El propio
Duby, esta vez acompafiado por su compatriota feminista Michelle Perrot, publicaron en los afios ochenta del
siglo xx su Historia de las mujeres en Occidente, y en la década de los noventa hasta el dos mil, destacan
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como centro minero de gran influencia en la regidn, su herencia en el pensamiento méagico
y, la instalacion de sus autoridades inquisitoriales, argumentando en lineas generales la
situacion del septentrion novohispano en la primera mitad del siglo XVI1I.

Finalmente, en el ultimo capitulo hemos analizado las causas inquisitoriales,
obteniendo valiosos datos sobre el pensamiento magico de una sociedad “disipada” y
religiosa en el camino Tierra Adentro, la reaccion de individuos particulares y grupos afines
ante los vecinos acusados por hechiceria y de trascendental importancia para la historia de
las instituciones, la actuacion de las autoridades civiles y religiosas en los hostiles y
desordenados paramos del septentrion.

Nuestras conclusiones —son meras hipotesis, desde luego— sugieren una ciudad
policroma en su trajin cotidiano, un Zacatecas que se mantiene en gran dinamismo, ya por
las oscilaciones de la mineria, el gran flujo poblacional o sus elaboradas expresiones sociales
—como la vida religiosa—, dando como resultado contradicciones tan fuertes que hacen
dificil encontrar un adjetivo donde encasillarla. La Zacatecas objeto de estudio, se nos revela
como una ciudad catolica con un profundo pensamiento magico. En lo publico todos
comparten la fe cristiana, son catdlicos. La cosmogonia cristiana inunda cada rincon de la
ciudad, las expresiones rituales, sus fiestas, los edificios, sus gremios y congregaciones; sin
embargo, la ciudad también aqueja una especie de sopor por otras expresiones sociales como
la violencia, el desenfreno sexual, la embriaguez y la supersticion.?! Se trata de un
«microcosmos minero» donde confluyen familias fundadoras que mantienen privilegios de

tiempos de la conquista, nuevos sectores como el de los comerciantes y los burdcratas reales

trabajos relevantes como el dirigido por Isabel Morant, La Historia de las mujeres en Espafia y América Latina.
Como es de esperarse de los estudiosos de la escuela de los annales, sus trabajos son estructuralistas, abarcando
largos periodos, desde la Roma antigua hasta el siglo XX. Cabe destacar que hasta la llegada de estas obras las
mujeres eran sélo un elemento en la historia y no un sujeto propio de ella. Otra produccidn ineludible para
cualquier estudioso de las mujeres, es la de Simone Beauvoir: El segundo sexo, obra que representd el arranque
del feminismo en el siglo pasado. Es precisamente a partir de la corriente feminista que los estudios en México
sobre la historia de las mujeres tuvieron gran auge. A partir de la década de los setenta, especificamente en 1972
con algunos ciclos de conferencias que se impartieron en la Universidad Nacional Auténoma de México, se
fortalecieron estos incipientes estudios entre los historiadores mexicanos. Surgieron los trabajos de Pilar
Gonzalbo, Silvia Arrom, Carmen Ramos, Mercedes Barquet, Julia Tufién, entre otras. No hay duda que la
historiografia sobre la mujer ha arrojado valioso conocimiento sobre la situacion politica, social, juridica y
cultural del género, especialmente durante el periodo virreinal y el periodo independiente en México.
ZIEntiéndase por supersticion “toda creencia en poderes sobrenaturales y ocultos no aceptados por la ciencia ni
reconocidos por la teologia”. Maynez, Pilar, “Introduccion”, en De Balsalobre, Gonzalo (et al.), Hechicerias e
idolatrias del México Antiguo, México, Cien de México, 2008, p. 12.



que se abren paso a traves de la negociacion en su ascenso social y, la mayoria, personas que
sobreviven a duras penas a causa de su pobreza y segregacion.

Descubrimos que pese a la actitud de algunos vecinos que acudian escandalizados
ante el comisario para denunciar las actividades de sus coterrdneas —muchas veces eran
amigos o familiares—, los delegados del Santo Oficio optaban por aplicarles correctivos
menos severos que aquellos que se veian en las grandes urbes con los autos de fe, en donde
se condenaba publicamente a sufrir terribles penas a decenas de infelices. Las autoridades
religiosas en Zacatecas mostraron una actitud paternal ante los deslices de las mujeres que se
acercaban arrepentidas, justificando sus actos en la pobreza, ignorancia y supersticion, vicios
—dicho sea de paso— comunes entre la mayoria.?? En este sentido, los inquisidores
suspendieron las averiguaciones al sentirse satisfechos con el arrepentimiento de las
supuestas hechiceras, puesto que el fin de la Inquisicién no era la persecucion en si de los
hechos, sino de los errores en la fe, es decir, que las personas realizaran tal o cual cosa
pensando que estaban en lo correcto.?® A lado de esto, la magia amorosa no representd
durante el periodo de estudio una preocupacion central para el tribunal mexicano, lo que, sin
duda, atemperd las persecuciones.

A pesar de sus multiples faltas, estas mujeres estan lejos de ser las diabdlicas criaturas
que dibujaron los tratados medievales, esas que destruian y corrompian cuanta cosa noble
podian a través de sus artilugios. En nuestro escenario, mas bien la magia se presenta como

una aliada, una herramienta a partir de la cual las mujeres mas desprotegidas podian

22Sobre el asunto de la aplicacion de tomentos o sanciones fisicas, habra que sefialar que la mujer “resultaba
netamente beneficiada en comparacion con los varones”. Torquemada, Maria, “Apuntes sobre Inquisicién y
feminidad en la cultura hispanica”, en Foro, Nueva Epoca, nim. 14, Madrid, Universidad Complutense de
Madrid, 2011, p. 117.

Z3partiendo de manuales inquisitoriales como el de Nicolau Eimeric, expertos historiadores del derecho y del
Santo Oficio como Enrique Gacto, José Antonio Escudero y Maria Jesis Torquemada, han hecho hincapié en
que la herejia fue un delito «de creencia» que atentaba sobre todo contra la ortodoxia catdlica. Los delitos
materia de inquisicion o herejias —errores en la fe, precisamente— se materializaban en las violaciones a los
dogmas y canones cristianos, en los delitos de lesa majestad y en la contaminacién y agravio de los catélicos
como grupo o individuos. Al respecto véase Gacto, Enrique, “Aproximacion al derecho penal de la Inquisicion”,
en Escudero, José (coord.), Perfiles Juridicos de la Inquisicion Espafiola, Madrid, Universidad Complutense
de Madrid- Instituto de Historia de la Inquisicion, 1989, pp. 175- 194; Escudero, José, Curso de Historia del
Derecho. Fuentes e Instituciones Politico- Administrativas, Madrid, Solana, 1995, pp. 643 y ss; Torquemada,
Maria, “¢Delitos sin victimas ante la inquisicion?”, en separata de Acta Histriae, 12-1, 2004, pp. 114- 117. En
http://www.dlib.si/stream/URN:NBN:SI:DOC-F31AU1PG/9b0889bf-53f8-42f0-9397-92d1db7cbbb3/PDF.
Marzo 20 de 2017.
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“enmendar” su vida®*, cumpliendo sus deseos mas profundos —y parece que de esto estaban
conscientes las autoridades—, ora solucionando la falta de una pareja, ora la ausencia de un
viejo amor o el maltrato del corajudo esposo. Contrario a lo que se ha venido sefialando para
el caso zacatecano, el uso principal de la magia amorosa no fue el de la satisfaccion de los
placeres sexuales femeninos, sino que recurrian a hechiceria para que “las quisieran bien”,
un estado que se traducia en relaciones formales y afables entre las parejas.

En sintesis, para estas mujeres ninguna informacion esta de mas, pues saber algin
conjuro, ensalmo u oracion, poder echar suertes, saber de parteria, métodos abortivos o
conocer las propiedades atribuidas a plantas y animales, representaba un ingreso econémico,
un mediano reconocimiento social o0 un medio para enderezar sus circunstancias en este valle
de lagrimas. Ya lo dice un verso de la época: “agua bendita voy a buscar, para mi bien, que

no para mi mal”.%

24para Solange Alberro una de las grandes diferencias entre las brujas y hechiceras del viejo y nuevo mundo
es, precisamente, que mientras las primeras solian gastar sus fuerzas en dafiar y destruir, las segundas trataban
de componer y enmendar. Alberro, Solange, “Herejes, brujas y beatas: mujeres ante el Santo Oficio de la
inquisicién en Nueva Espafia”, en Presencia y transparencia, la mujer en la historia de México, México, El
Colegio de México, 1987, p. 92.

ZCampos, Araceli, Oraciones, ensalmos y conjuros magicos del archivo inquisitorial de la Nueva Espafia,
1600- 1630, México, El Colegio de México, 2001, p. 129.



CAPITULO I
DERECHO INQUISITORIAL Y MAGIA AMOROSA FEMENINA EN
LA EDAD MEDIA

La sexualidad es un tema principal en la conciencia occidental. Es de sobra conocido, por
ejemplo, el caracter permisivo de la sexualidad grecolatina, el rigido control emanado de la
tradicion judeocristiana en el Medievo y el boom de la liberacion sexual durante la segunda
mitad el siglo XX.2® Sin embargo, es hasta mediados de la década de los setenta cuando la
sexualidad dejé de ser un tabu entre los historiadores, surgiendo un nutrido interés por el
tema desde distintos sectores académicos.?’

Los limites y alcances de la sexualidad —sobre todo sus limites—, han sido definidos
desde distintas areas del conocimiento humano, lo que ha contribuido a la creacion de
discursos en torno a ella. Estos discursos evidentemente se han moldeado en relacion a
distintas épocas y lugares. De hecho, otros sentimientos como el amor y, emociones como el
deseo carnal, se configuraron en relacion con el concepto de sexualidad, evidentemente bajo
los limites que marcaba la Iglesia.

Para el caso de la sociedad occidental no es posible la comprension cabal de la
sexualidad sin el elemento moral del cristianismo, producto de la tradicion medieval, al cual
es posible acceder para los intereses histdricos por la via de sus ordenamientos normativos,
civiles y religiosos.?® Desde luego hay otras fuentes, como la literatura o las mismas practicas
de caracter sexual que evidencian formas de pensar y vivir los afectos del mundo de ayer.

Lucien Febvre apunté que el “clima profundamente cristiano”?° es uno de los factores
mas importantes de la religiosidad del hombre moderno, a lo que habria que agregar que ésta

es una de las caracteristicas que hizo factible la vigencia de la normatividad cristiana durante

%Sanchez, Ma. Helena, La mujer y la sexualidad en el Antiguo Régimen. La perspectiva inquisitorial, Madrid,
Akal, 1992.

2"Lavrin, Asuncion, “La sexualidad y las normas de la moral sexual”, en Rubial, Antonio, La ciudad barroca,
Meéxico, El Colegio de México- Fondo de Cultura Economica, 2005, p. 489, t. II.

230bre el tema puede consultarse Arauz, Diana, La proteccion juridica de la mujer en Castilla y Leon (siglos
Xl1lI- X1V), Valladolid, Junta de Castilla 'y Leén, 2007.

2Febvre, Lucien, Le Probléme de I'incroyance au XVI. La religién de Rabelais, Paris, Albin Michel, 1942.
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siglos.®® Si nuestro interés es comprender las determinadas practicas hechiceriles en el
Zacatecas del siglo XVII, resulta obligatorio el estudio de las ideas que nutrieron el
pensamiento de aquellas personas, asi mismo las reglas que orientaban las relaciones de
pareja, sobre todo en el plano erdtico amoroso, lo que nos obliga repasar los antecedentes
historico juridico medievales, debido a que las normas sexuales que estuvieron vigentes en
la peninsula durante el Medievo, fueron las mismas que regularon la vida de los cristianos
(nuevos y conversos) en la Nueva Espaiia.

Estas normas deberan analizarse en funcién a la historicidad que poseen los sujetos
receptivos, en este caso las mujeres. Dista mucho una mujer medieval a una contemporanea,
puesto que los sistemas de valores ideoldgicos son distintos.®! Si queremos ver a las mujeres
novohispanas en su justa medida, habré que sopesarla con elementos de su época, indagando
sobre sus antecedentes inmediatos y de viejo cufio. Hacerlo nos permitird identificar
continuidades y rupturas entre el viejo continente y el nuevo mundo, al tiempo que

dilucidamos sobre conceptos como dogma y canon, evangelio y doctrina.

1. 1. Cristiandad y lus Comunne: normativa juridica, dogmas y canones cristianos
La Edad Media, como se refirieron los ilustrados del siglo XVIII al periodo entre la
Antigiiedad y el Renacimiento®?, es una época que ha levantado apasionados discursos. Los

humanistas del Siglo de las Luces la juzgaron como una época oscurantista, vision que seria

30Sin detenernos en el por qué de la necesidad religiosa del hombre occidental, la sociologia ha creido que “es
por lo menos habitual que las doctrinas religiosas se ajusten a las necesidades religiosas” de éste. Weber, Max,
Sociologia de la religion, México, Colofén, 2010, p. 14.

31Las mujeres, al igual que otros sujetos histdricos, tienen su historia. Tratar de “codificar los significados de
las palabras” es una batalla perdida como apunt6 Joan Scott, puesto que “las palabras, como las ideas y las cosas
que significan, tienen una historia”. Scott, Joan, El género: una categoria Gtil para el anélisis historico, Indiana,
American Historical Review, Oxford University Press, nim. 5, vol. 91, 1986, p. 48.

2E| concepto de Edad Media fue sugerido para identificar una época que se extiende entre dos periodos
superiores: la Antigiiedad y la Modernidad. Con el Renacimiento que marcé el inicio de la Modernidad, “la
Antigiiedad renace a partir de los siglos XV y XVI, jcomo si la Edad Media no fuera mas que un paréntesis!”.
Le Goff, Jacques, La Edad Media explicada a los jovenes, Barcelona, Paidds, 2007, p. 18. Frente a la historia
tradicional (de la que son representantes Robert C. Davis y Beth Lindsmith) que identifica a la Edad Media
entre los siglos 1V y XV, medievalistas de la talla de Jacques Le Goff han sugerido una temporalidad que inicia
en el siglo 1V, luego de las invasiones barbaras a Roma, y termina en el siglo XVIII, después del arranque de
la Revolucioén industrial, el nacimiento del capitalismo, el movimiento enciclopedista y, finalmente, el cambio
politico de la Revolucién francesa. Le Goff, Jacques, Hombres y mujeres de la Edad Media, México, Fondo de
Cultura Econémica, 2013, pp. 13 y 293. De igual modo, el medievalista Johan Huizinga también ha dudado de
la temporalidad tradicional de la Edad Media y, agrega, “aun pudiese parecer que esta época no habia sido
apenas otra cosa que la germinacion del Renacimiento”. Huizinga, Johan, El otofio de la Edad Media, Madrid,
Alianza, 2008, p. 11.
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puesta en duda por el romanticismo del siglo XIX, tan atento a las expresiones artisticas.*
Lo cierto es que ambas visiones tienen su grado de veracidad, pues si bien es innegable que
sus monumentales construcciones arquitectonicas dotaron de un paisaje que identifico a los
pueblos de la Cristiandad, ganandose el distintivo de la “época de las catedrales” como
sentenciara Georges Duby, ademas de ser inspiracion para obras artisticas pictoricas como
las de Giotto (1267-1337) o literarias como las caballerescas, también fue un periodo de un
dogmatismo persecutor, epidemias y pobreza. Es durante este periodo cuando se dio el
nacimiento de la Inquisicion, a la que se le imputan miles de muertes en su persecucion por
la herejia. Con todo el misterio y polémica que la rodean, la Edad Media es un tema central
en la historia de Europa y del mundo occidental.3*

El derecho inquisitorial, entendido como el conjunto de normas civiles y religiosas
que reguld la practica inquisitorial, tuvo como componentes a dos tradiciones de probado
arraigo en el mundo medieval: la canodnica y la civil. Ambas tradiciones legislativas se
integraron en el llamado lus Commune o Derecho Comun. La importancia del ius commune
en nuestra investigacion, radica en que por un lado dot6 a los tribunales inquisitoriales de
normas para su actuacion, por lo que es una fuente imprescindible para acceder a la
legislacion sobre el delito de hechiceria, y, por el otro, debido a que Castilla fue receptora de
él, traspasandolo posteriormente a los reinos hispanoamericanos.

El derecho romano abarco trece siglos (desde la fundacién de Roma en el 753 a. C.
hasta el fin del reinado de Justiniano en el 565 d. C.*®) y fue un elemento fundamental de la
cultura mediterranea de la Edad Media. Recopilado en el Corpus luris Civilis*® por el

emperador Justiniano®’, significo el rescate del conocimiento juridico de la época clésica

33e Goff, Jacques, Hombres y mujeres..., op. cit., p. 13.

%«Europa comienza y se constituye en la Edad Media. La civilizacion de la Antigiiedad romana concernia
Unicamente a una parte de Europa: los territorios del sur, situados fundamentalmente alrededor del
Mediterraneo. A partir del siglo V, los paises del norte (Alemania y luego Escandinavia), del oeste (Bretafia,
Inglaterra e Irlanda) y del este (Hungria, paises centroeuropeos) fueron entrando poco a poco en un espacio
politico y religioso comun, el que se constituiria la futura Europa”. Le Goff, Jacques, La Edad Media..., op.
cit., p. 21.

3L atorre, Angel, “Derecho: origenes y transformacién del Corpus Turis Civilis”, p. 172, en Duby, Georges (dir),
Los ideales el Mediterraneo. Historia, filosofia y literatura en la cultura europea, Barcelona, Icaria, 1997.
36Justiniano, Corpus luris Civilis, Ginebra, Godofredo, 1583,
http://amesfoundation.law.harvard.edu/digital/CJCiv/CJCivMetadata.html, noviembre 29 de 2015.

3"En el siglo X1 se produce un gran descubrimiento en Italia: “varios manuscritos de la magna recopilacion
llevada a cabo por Justiniano quinientos afios antes. Reaparecen asi el Digesto y otros textos de derecho romano
clasico, lo cual despierta un enorme interés en los estudiosos, que acuden a las escuelas juridicas creadas en
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romana y fue una de las bases para que a partir de los siglos X1y XII resurgieran los estudios
romanistas.® En cuanto a la normativa canénica, inicié su compilacion a partir del siglo XII
gracias al Decreto de Graciano (1140)*°, desembocando en el Corpus luris Canonici.*® El
afortunado enlace juridico entre el derecho civil romanico y el derecho candnico, sélo fue
posible dentro del clima propiciado por la unificacion ideol6gica y politica del viejo mundo

alrededor del cristianismo.

Imagen 1. Portada del Corpus juris canonici (edicion de 1745) que resguarda la Biblioteca
Elias Amador en Zacatecas*

diversas ciudades [los glosadores primero, después los comentaristas]. Escudero, José, Curso de Historia...,
op. cit., p. 411.

3L atorre, Angel, “Derecho: origenes y transformacion...”, op. cit., p. 172.

%La obra de Graciano (siglos XI y XII) se conocié como Decreto, y sélo fue posible gracias a la atmdsfera
preparada por el papa Gregorio VII. Escudero, José, Curso de Historia..., op. cit., p. 413.

40Corpus iuris canonici (1582). En http://digital.library.ucla.edu/canonlaw/, noviembre 29 de 2015.

“Corpus juris canonici emendatum, et notis illustratum, Gregorii XIll pont. max. jussu editum, libro VII
Decretalium, et Jo. Pauli Lancelotti Institutionibus adauctum. Accesserunt loci comunes uberrimi, et indices
titulorum, canonumque 6mnium summa diligentia, ac nova método concinnati, Torino, Ex Typographia Regia,
1745, v. 1.

13


http://digital.library.ucla.edu/canonlaw/

Hacia el siglo VIII, Carlo Magno (742-814) inici6 una campafa para reunir a los pueblos
alrededor del mediterraneo bajo un imperio.*? Para su desgracia la muerte lo alcanzé en los
albores del siglo 1X antes de ver cumplido su objetivo. No serian las armas y la guerra, sino
el derecho y el cristianismo, ambos, agrupados en torno al ius commune, quienes unificaron
las tierras peninsulares, contribuyendo a la formacion de lo que seria Europa. Por fin se
cumplia el suefio del méas grande de los Carlos: unum imperium, unum ius.

Partiendo de los antecedentes carolingios, en torno al afio mil naci6 una confederacion
de pueblos cristianos, llamada la Cristiandad*®, afianzada gracias la labor conjunta del papa
Silvestre 11 y el emperador germéanico Oton 111. Estos reinos medievales, entrelazados por el
cristianismo en sus relaciones politicas e ideologicas, hicieron del ius commune su base
normativa. Precisamente el cuerpo mas importante del derecho comdn en Castilla, Las Siete
Partidas, recopiladas por Alfonso el Sabio a lo largo del siglo XIII, tuvieron vigencia en las
indias occidentales durante el siglo que nos ocupa (ver Gréfico 2).

Para el historiador del derecho Alfonso Garcia-Gallo, Las Partidas son el cédigo méas
importante en la historia del derecho espafiol, y representan el apogeo del derecho comun en
este reino. Dentro de su estructura se advierte la conjuncién entre el derecho civil roméanico

y el derecho canbnico:

Como su nombre da a entender, el codigo consta de siete partidas o libros. La division se
hace eco de las excelencias atribuidas a ese nimero por antiguas tradiciones paganas —
misterios orficos, escuela pitagérica— y cristianas: los siete dones del Espiritu Santo de que
habla Isaias, tema recogido entre otros por San Ambrosio y el propio San Raimundo de
Pefiafort a comienzos del siglo XII1. Acogiéndose a tal distribucion, la primera partida trata
de las fuentes del derecho y del ordenamiento eclesiastico. La segunda, del derecho publico:
familia real, sucesion al trono, oficios palatinos, etc. La tercera se ocupa de la organizacion
judicial y del proceso, incluyendo un sumario de férmulas notariales. Las partidas cuarta a
sexta recogen derecho privado: matrimonial, contratos y derecho sucesorio. La séptima, en
fin, da cabida al derecho penal, con referencias al estatuto juridico de musulmanes y judios,
y a los delitos de caracter religioso... En las Partidas se vierte el saber medieval mediante
el aprovechamiento de la filosofia greco-latina, de los textos biblicos, de la patristica y
escoléstica, y naturalmente de las obras juridicas. Entre estas ocupan un lugar central las

42Carlo Magno fue coronado emperador en Roma en el afio 800 por el papa. La mayor parte de su vida
transcurri6 en la empresa que el Imperio romano habia iniciado: “la aculturacion de los barbaros con la
civilizaciéon romana”. Una excelente biografia sobre este historico personaje se encuentra en Le Goff, Jacques,
Hombres y mujeres..., op. cit., pp. 14, 88- 91.

43“Fue el momento en que se estableci6 la confederacion de naciones cristianas colocadas bajo el dominio de
dos cabezas: el papa y el emperador”. Ibidem, p. 14.
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fuentes romano-canénicas del derecho comun: el Corpus luris, las Decretales y los

glosadores y comentaristas, asi como las feudales de los Libri feudorum.**
Pero la alianza de los reinos cristianos no se quedd en la unificacion normativa, se vio
reforzada intelectualmente con la cosmovision de la baja Edad Media: la escolastica, la cual
planteaba a grandes rasgos la utilizacion de la razon, en particular la aristotélica, para tratar
de fundamentar una dimension coherente de Dios, de la creacion y de la vida humana.*®
Desde su configuracion inicial, emprendida por las mentes de Pedro Lombardo (1100-1160),
Alberto Magno (1193-1280) y Tomas de Aquino (1225-1274), la escolastica fue el discurso
predominante durante practicamente todo el periodo virreinal novohispano.

Aunque el ius commune reuni6 al derecho candnico y civil, explicandose en la
escolastica, estas tradiciones legislativas guardaron caracteristicas propias, tanto en sus fines
como en sus procedimientos de aplicacion, y puesto que en lineas siguientes enlistaremos
normas provenientes de ambos derechos, conviene diferenciarlas.

Como ha explicado José Antonio Escudero “cualquier tipo de sociedad, desde la mas
primitiva a la de nuestros dias, aparece regida y ordenada por determinadas normas”.*® Estas
pueden situarse dentro de tres géneros: las morales o de sentido religioso, las propiamente
juridicas y, los usos sociales.*” Al derecho civil podemos situarlo dentro las juridicas,
mientras que las normas emanadas del derecho candnico son predominantemente morales.
Entendemos como moral cristiana, el conjunto de acciones humanas conforme a las reglas
que la Iglesia ha impuesto, en orden a lo licito e ilicito, las buenas o las malas costumbres.*

En ocasiones, las normas juridicas medievales coincidian con la normatividad
religiosa e incluso con los usos sociales. No es de extrafiarnos pues, que algunos delitos
fueran también considerados pecados. Por ejemplo, una esposa que tenia relaciones con otro
hombre ajeno a su marido, aparte de cometer adulterio civil, violaba el dogma religioso de la
continencia sexual.*® Este fendmeno de coincidencia, se fue creando y reestructurando a lo

largo de los siglos, principalmente a partir del afio mil.

4“Escudero, Curso de Historia..., op. cit., p. 448.

*Le Goff, Jacques, Hombres y mujeres..., op. cit., p. 170.

“Escudero, Curso de Historia..., op. cit., p. 20.

4lbidem, p. 21.

48Real Academia Espafiola, Diccionario de Autoridades, Madrid, Gredos, 1990, p. 604.

A la inversa, cuando el esposo era el adultero, se aplicaba la misma ley, pero la normativa sancionadora era
mas benigna, al igual que la consideracion social.
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Dentro del derecho inquisitorial existieron dos normas de origen candénico® que
tienen una especial recurrencia en nuestro tema: dogma y canon. Dentro de la doctrina
cristiana al primero se le define como un ordenamiento dictado por Dios y revelado en las
escrituras; en cambio el canon es una disposicion que proviene de autoridades eclesiasticas,
aunque igualmente es obligatoria para toda la grey®!, por lo que en el ejemplo de la mujer
adultera, estamos ante la violacién de un dogma, pero también de un canon sacramental, el
del matrimonio.

Esta conceptualizacion clasica entre dogma y canon a la que hemos hecho referencia
tiene su correspondiente historicidad, pues durante el Concilio de Trento (celebrado entre
1545 y 1563) los canones eclesiasticos se elevaron al rango de dogmas. La decision fue un
mecanismo que utilizé la Iglesia Catdlica en su intento de contrarreforma para condenar la
postura del protestantismo, doctrina que entre otras cosas apostaba por la interpretacion de
los textos por parte de los fieles. Trento fijo6 como dogma que s6lo los ministros catolicos
podian interpretar la biblia®, declarando como herética la postura protestante que abogaba
por que los cristianos leyesen e interpretasen los textos biblicos guiados por el Espiritu Santo.
Pese a lo anterior, el vocablo latino siguid utilizdndose durante los siglos posteriores al
Concilio de Trento, e incluso hoy dia hace alusion a las normas emanadas de las autoridades
catolicas.

Aunque podemos apreciar que los reinos medievales y la iglesia catélica romana
(reino pontificio desde la Baja Edad Media) se nos presentan como dos cuerpos
estrechamente ligados después de rebasados los primeros quinientos afios medievales,
conviene tener en cuenta que hubo momentos algidos que llevaron a confrontaciones de unos
reinos contra otros, e incluso durante algin tiempo hubo tres Papas a la vez. Los problemas

bélicos mas crudos y evidentes fueron Las Cruzadas que, sumados a las constantes

0Se entiende por derecho candnico al conjunto de normas de la Iglesia Catélica. Por su parte, el derecho
eclesiastico es el conjunto de normas juridicas que emanan de los poderes civiles en materia religiosa. Poupard,
Paul (dir), Diccionario de las religiones, Barcelona, Herder, 1987, p. 418.

Sllbidem, p. 490- 491; de Covarrubias, Sebastian, Tesoro de la Lengua Castellana o espafiola, Madrid,
Universidad de Navarra- Iberoamericana- Vervuert- Real Academia Espafiola- Centro para la Edicion de
clésicos espafioles, 2006, p. 431.

52¢[...] que ninguno fiado en su propia sabiduria, se atreva a interpretar la misma sagrada Escritura en cosas
pertenecientes a la fe, y a las costumbres que miran a la propagacion de la doctrina cristiana, violentando la
sagrada Escritura para apoyar sus dictimenes, contra el sentido que le ha dado y da la santa madre iglesia, a la
que privativamente toca determinar el verdadero sentido, e interpretacion de las sagradas letras [...]”. El
Sacrosanto y Ecuménico Concilio de Trento, Ignacio Lépez de Ayala (trad), Barcelona, Imprenta de Ramdn
Martin, 1847, p. 31.
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hambrunas y epidemias, al dogmatismo y la persecucion religiosa, hacen que no sean
descabelladas las posturas que han juzgado a la Edad Media como una época de matices
obscuros, a los que sin embargo tendremos que anteponer los claros.

Como iremos apreciando a lo largo de estos renglones, las caracteristicas propias de
ambas autoridades variaron en el transcurrir del tiempo, principalmente por cambios en la
administracion politica y judicial, dos cualidades originarias de los poderes real y pontificio.
Tradicionalmente se concibe que el poder «temporal» era ejercido por el rey y los sefiores
feudales, mientras que la Iglesia administraba el poder «espiritual», personificado en el Papa.
La separacion encuentra sus fundamentos en algunos pasajes del Nuevo Testamento, por
ejemplo, cuando Jesus sentencia que se dé a Dios lo que es de Dios, y al César lo que es del
César (Mateo 22:21), o cuando San Pablo escribe a los romanos que no hay poder que no
venga e Dios (Epistola a los Romanos 13:1).

Bajo esta vision tradicional los reyes son reyes por “la gracia de Dios”.>® Sin
embargo, la tesis por gratia Dei dio pie a que se llegara a considerar que el Papa, al ser
designado directamente por Jesucristo como su vicario, era detentador de ambas potestades,
la espiritual y la temporal, como lo sugirié Nicolau Eimeric. Esta postura que evidentemente
coartaba la posicion del rey ante el Papa, encontr6é oposicion en los siglos bajomedievales,
sobre todo con la recepcion del derecho romano y la teologia escolastica. El ius commune
favorecia al poder real, y como muestra, en la segunda partida alfonsina, se sefialé que los
reyes eran “vicarios de Dios... cada uno en su reyno”.>* Por su parte, en el siglo X1l Santo
Tomas de Aquino propuso que Dios deposit6 toda potestad en la sociedad (omnispotestas a
Deo per populum), quien a través de un pacto, un contrato, la cedio6 al Principe a cambio del
cumplimiento de ciertas obligaciones, a saber, el sostenimiento de la paz, de la religién y de
la justicia.>® Este es el origen de la concepcion del rey juez, virtuoso y prudente.

Como lo veremos en el ultimo apartado de este capitulo, dentro del derecho
inquisitorial la hechiceria atent6 contra dogmas y canones cristianos. Para la legislacion civil

representd una actividad perjudicial para el orden social; las propias Partidas dedican

S3Escudero, José, Curso de Historia..., op. cit., p. 507.

Partidas 2, 1, 5.

Traslosheros, Jorge, “Los indios, la inquisicion y los tribunales eclesidsticos ordinarios en Nueva Espafia.
Definicion jurisdiccional y justo proceso, 1571- 17507, p. 49, en Traslosheros, Jorge y de Zaballa, Ana
(coords.), Los indios ante los foros de justicia religiosa en la Hispanoamérica virreinal, México, Universidad
Nacional Auténoma de México, 2010.
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capitulos enteros a los delitos de caracter religioso. Tanto la inquisiciobn medieval, como la
espafola y, posteriormente la americana, construyeron sus normativas sobre las bases de la
tradicion civil y candnica, consecuentemente sobre el ius commune, todos los ordenamientos
propios de la normativa inquisitorial, creando, sin embargo, un derecho propio y
especializado.

Por ultimo, no estd de mas sefialar que la tradicién juridico-canonica medieval en
ocasiones supuso un obstaculo en la practica, sobre todo para las autoridades indianas. La
gran relacién existente entre pecado y delito —las mujeres entran en dichas practicas—,
constantemente devino en una “superposicion de jurisdicciones”®, suscitando conflictos
entre autoridades civiles y religiosas, quienes reclamaban para si la jurisdiccion sobre
determinados asuntos.®” Igualmente esta en consideracion la dificultad que significd para los
funcionarios novohispanos trabajar con un cuerpo normativo tan amplio como el peninsular,
incrementado por los millares de normas que se expidieron luego del descubrimiento de
América.>® La gran cantidad de normas expedidas supuso un problema, principalmente por
su desconocimiento, incluso en el propio Consejo de Indias, institucion creada para facilitar
los asuntos de gobierno en lo relativo a los dominios en América y Asia. Esta situacion
obedecia a “la inexistencia en los archivos o libros de registro de muchas disposiciones, y la
dificultad de manejar y conocer las conservadas en unos u otros”.>

La tarea judicial en el nuevo mundo apenas se vio aligerada por un orden de prelacion
normativo mas o menos funcional (ver Grafico 9) y las distintas compilaciones de derecho

que se llevaron a cabo por juristas a lo largo de los siglos XV1y XV11.%° El ejercicio judicial

Burciaga, José, El juez, el..., op. cit., p. 26.

S"“La jurisdiccion inquisitorial entrd principalmente en conflicto con los tribunales ordinarios seculares y
eclesiasticos, y también incluso con los del ejército y Ordenes militares. Esos conflictos surgieron tanto por la
desmedida ampliacion de competencias del Santo Oficio en razén de la materia, como por pretender que no
solo sus miembros estrictos, sino también los familiares u otros colaboradores, pudieran acogerse al fuero
inquisitorial”. Escudero, Curso de Historia..., op. cit., pp. 774- 775.

8Garcia-Gallo, Alfonso, Cedulario de Encinas: estudio e indices de Alfonso Garcia-Gallo, Madrid, Ediciones
de Cultura Hispanica, 1990, p. 33; Arauz, Diana, “La normativa hispano medieval y su aplicaciéon en Indias:
condicion femenina dentro del marco penal y procesal”, en Estudios de Historia de Espafia, vol. X1V, Biblioteca
Digital de la Universidad Catolica Argentina, 2012, pp. 69- 82.

YGarcia-Gallo, Alfonso, Estudios de Historia del Derecho Indiano, Madrid, Instituto Nacional de Estudios
Juridicos, 1972, p. 283.

®Existia una tradicion codificadora en la peninsula; como ejemplos de esta labor podemos citar las leyes de
Alfonso X, las Leyes de Toro, y mas tarde la Recopilacion de Castilla de 1567, que se aplicaban supletoriamente
en las Indias (ver diagrama 2). Para el periodo novohispano destacan el Cedulario de VVasco de Puga, impreso
en 1563; a inicios de la década del setenta, en la metrdpoli, se intento otro, el de Juan de Ovando, que finalmente
no llegaria a su conclusidn. Por su parte, Diego de Encinas, oficial del Consejo de Indias, inici6 la elaboracion
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recay0 en gran medida sobre el grado de erudicion de los funcionarios reales que, apoyados
en su conocimiento juridico y experiencia, dieron solucidn a los casos concretos mediante la

tradicion juridica casuista.

1.2. De la Inquisicion episcopal a la Inquisicion espafiola.

Luego de la conversion del emperador romano Constantino (272-337), vinieron las primeras
persecuciones religiosas. Los paganos, antiguos verdugos de la Iglesia primitiva cristiana,
fueron los primeros en ser castigados. En ese momento, la persecucion religiosa no estaba
institucionalizada, sino en construccion, dependiendo de los humores individuales de las
autoridades. Cristianos se enfrentaron contra cristianos. Es conocida la suerte de Prisciliano
(340-385), quien acusado de gndstico y maniqueo fue perseguido, atormentado y ejecutado
por orden del emperador Maximo, en el afio 384.5' Este y otros derramamientos de sangre
similares no pueden ser atribuidos a una inquisicion oficial, pues fueron actuaciones de parte,
suscitadas en un momento en que el Estado estaba haciéndose de los medios para imponer
un castigo legitimamente, con la excusa de conservar la paz publica. No es extrafio pues, que
el futuro tribunal de la Inquisicion, tome su hombre de un procedimiento penal denominado
inquisitio, caracterizado porque inicia el proceso con la acusacion directa de la autoridad, sin
ser necesaria la instancia de parte.5?

Entre el periodo de Constantino y el surgimiento formal de la Inquisicién, la
persecucidn de delitos contra la fe seria labor de gobernadores, sefiores feudales y religiosos,
en tiempos de Carlo Magno, por ejemplo, los Missi Dominici fueron los funcionarios
encargados de inquirir y castigar estas conductas heterodoxas.®® Existe el consenso por
reconocer a una primera inquisicion en el afio 1184, cuando el papa Luciano 111 (1097-1185)
designo a obispos como inquisidores por el decreto Ad Abolendam.%* La disposicion de este
papa fue una ratificacion de la actividad que desde antafio, por lo menos desde el siglo IX,

venian realizando diferentes obispos, quienes recorrian su didcesis en busca y persecucion

de una recopilacion de cédulas reales que se imprimié en 1596. Tuvo que llegar el afio de 1680 para que
apareciera la Recopilacion de leyes de los reinos de las Indias, que significd la mayor recopilacién normativa
hecha hasta el siglo XVII. Altamira, Rafael, Manual de Investigacion de la Historia del Derecho Indiano,
México, Stylo, Instituto Panamericano de Geografia e Historia, 1948, pp. 10 y ss.

®1Esquivel, Toribio, “Inquisicion”, p. 206, en Soberanes, José, Los Tribunales de la Nueva Espafia, México,
Universidad Nacional Auténoma de México, 1980.

®2Garcia, Ricardo (et al.), Inquisicién. Historia critica, Madrid, Temas de hoy, 2000, pp. 24-25.

®31bidem, p. 207.

®4Rodriguez, Graciela, Magia, hechiceria e inquisicion. Zacatecas 1713- 1816, Zacatecas, Texere, 2015, p. 19.

19



de delitos, principalmente en terrenos francos. La bula®® también representd un mensaje
contundente de intransigencia hacia las crecientes heterodoxias que se incrementaban,
principalmente la de los cataros, laicos y clérigos que pretendian vivir en una moralidad pura
al estilo de los apdstoles de la Iglesia primitiva.

El Fuero Juzgo®, conjunto de disposiciones emanadas del ius commune que se
recopilaron entre finales del siglo XII y principios del XIII y que se relacionaron
estrechamente con la corona de Aragon, establecieron que quienes atentasen contra el
cristianismo o realizaran cualquier accion herética,““siquier seya poderoso, siquier de menor
guisa, pierda la dignidad, e la ondra toda, e seya despojado de todas sus cosas, e seya echado
de la tierra por siempre, si non quiere repentir e vivir segund el mandamiento de Dios”.%’ Por

su parte Alfonso X mandaba en el libro 2, titulo 26, que:

[...]los herejes pueden ser acusados de cada uno del pueblo delante de los obispos o de los
vicarios que tienen sus lugares: et ellos les deban examinar et exprobar en los articulos et
en los sacramentos de la fe: et si fallaren que yerran en ellos o en alguna de las otras cosas
que la eglesia de Roma manda guardar et creer, entonce deben pufiar de convertirlos et de
sacarlos de aquel yerro por buenas razones et mansas palabras. Et si quieren tornar a la fe
et creerla después que fueren reconciliados, débenlos perdonar. Et si por aventura non se
quieren quitar de su porfia, débenlosjudgar por herejes et darlos después a los jueces
seglares: et ellos deben dar pena en esta manera: que si fuere el hereje predicador, a quien
dicen consolado (maniqueo albigense) débenlo quemar en el fuego, de manera que muera
en él, etcétera.5®

Como se deduce, El Fuero Juzgo y Las Partidas de Alfonso el Sabio, condenaron y
persiguieron la herejia, siendo los obispos los encargados de la labor.

Producto de la tradicién juridica romana y el derecho medieval canonico y laico, se
construyd un sistema normativo que conjugo la moral y la ética para moldear el espiritu de
hombres y mujeres cristianos en el Medievo tardio, dando capacidades de actuacion al Estado

y la Iglesia. En esta forma, en el afio de 1233 se dio el nacimiento de la inquisicion pontificia,

®5La bula es el “documento pontificio relativo a materia de fe, y sea de caracter dogmatico o disciplinar, o de
interés general, concesion de gracias o privilegios; o bien, asuntos judiciales o administrativos”. Fernandez,
Juana Inés (et al.), Vocabulario eclesiastico novohispano, México, Instituto Nacional de Antropologia e
Historia, 2015, p. 208.

®6El Fuero Juzgo en latin y castellano, cotejado con los mas antiguos y preciados cédices, Madrid, Real
Academia Espafiola/ Ibarra, 1815.

®"Fuero Juzgo, libro X1, titulo 2, leyes 1 y 2. Esquivel, Toribio, “Inquisicién”, op. cit., pp. 213- 214.
®8partidas 2, 26, 2.
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a partir de dos bulas papales de Gregorio IX (1170-1241), quien otorgo el poder para

perseguir las practicas heterodoxas a la recién fundada orden de Santo Domingo.

Imagen 2. Auto de fe de la Inquisicion, 6leo sobre tabla de Francisco de Goya, 1812- 1819.

Esta nueva inquisicion, no pudo establecerse en todos los territorios cristianos, lo que no
significa que en ellos se hiciera caso omiso de las actitudes contrarias al dogma y los cdnones
establecidos, “lo inico que la ausencia de la Inquisicion pontificia queria decir era que las
persecuciones eran llevadas a cabo por los obispos o por las autoridades seglares”.®® En el
caso del reino de Aragdn donde la practica inquisitorial se venia realizando desde el siglo
XI1, la llegada del tribunal dependiente de la autoridad pontificia no resulté una novedad,
instalandose sin contratiempos, al igual que lo hizo en Navarra y Portugal durante los siglos
X'y X1V, respectivamente.

Por su parte, en el reino de Castilla y Le6n la institucion que venimos estudiando no
tuvo entrada durante practicamente toda la Edad Media. Fue hasta finales del siglo XV, en
1478, luego de la unificacion de los reinos de Castilla y Aragon, cuando aparecio la

8Esquivel Obregon, Toribio, “Inquisicién”, op. Cit., pp. 212.
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Inquisicion espafiola, ascendente directo del Santo Oficio, como se le denomind a su
implantacion en la Nueva Espafia.”

La instauracién de la Inquisicion espafiola fue obra de los Reyes Catolicos y
representd el simbolo de unidad por excelencia entre los reinos de Castilla y Aragon.
Recordemos que a finales del Medievo “el mundo se desacralizaba y hasta lo religioso se
mundanizaba”’®, por lo que la bula Exigit sincerae devotionis de Sixto IV (1414-1484 d.C.)
que la fundd, es un hecho mayor con profundas repercusiones en la peninsula ibérica y el
nuevo mundo. El establecimiento de la inquisicion acarred una cohesion religiosa entre los
cristianos viejos, el clero y la nobleza’®, actuando con toda severidad ante la apostasia
judaizante y cualesquiera otras herejias que presuponian division.

Se aclara. No significa que el tribunal tuviera como fin la persecucion de gentes de
otras religiones, judios, moros, entre otros, sino Unicamente estaba dirigida contra los
cristianos gue atentaban contra lo instituido en los dogmas y los canones aceptados por la
Iglesia. Asi tenemos que los tres frentes principales fueron: “los falsos conversos procedentes
del judaismo, los cristianos sospechosos de luteranismo, y los falsos conversos moriscos”.”
Todavia mas, la inquisicién espafola extendié su marco de autoridad contra la bigamia, la
fornicacion, la solicitacion, etcétera. Aungue el tribunal en teoria no perseguia las acciones
pecaminosas en si, lo hizo porque se considerd que estas deformaban la doctrina ensefiada
por la Iglesia. José Antonio Escudero, lo explica de la siguiente manera:

[...] a la Inquisicion no le interesaba en si mismo el hecho de que alguien fornicara o
profiriese una blasfemia. Pero si le interesaba saber si quien habia practicado la unién carnal
fuera del matrimonio, lo habia hecho creyendo que aquello no era pecado, o si el blasfemo
creia en lo que habia dicho, supuestos ambos que entrafiaban un quebrantamiento de la recta
doctrina.™

Se perseguian pues, las conductas atipicas como resabios de herejia. Si en el supuesto de que

el incoado no hubiera hecho ninguna proposicion herética sobre el mantener relaciones

lbidem, pp. 208- 216.

"Jiménez, Miguel, Introduccién a la Inquisicion espafiola. Documentos basicos para el estudio del Santo
Oficio, Madrid, Editora Nacional, 1981, p. 14.

"2Guerrero, Luis, La practica inquisitorial americana. Eshozo comparativo del delito de hechiceria en los tres
tribunales indianos: México, Limay Cartagena, siglo XVIII, Zacatecas, Tribunal Superior de Justicia del Estado
de Zacatecas, 2007, p. 17.

SEscudero, José, Curso de Historia..., op. cit., p. 642.

"1bidem, p. 643.
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sexuales fuera del matrimonio, aun asi la inquisicién estaba facultada para instaurarle juicio

3

por tener relaciones sin haber tomado el sacramento. Esto significo “una desmesurada
ampliacion de competencias”, que con el refrendo de la maquinaria estatal, convirtié a la
Inquisicion en una institucion omnipresente en la vida de espafioles y novohispanos.’

La Inquisicién espafiola estuvo al mando de un inquisidor general, el primero Tomas
de Torquemada (1420-1498), designado en 14807, labor6 juntdé a un cuerpo colegiado
Ilamado el Consejo de la General, Suprema y Santa Inquisicion (la Suprema), fundado por
real cédula en enero de 1499.77 Si los reyes catdlicos pudieron crear este consejo, fue gracias
al otorgamiento de facultades que hizo a su favor el papa, aungue mantuvo cierto control a
través de su normatividad. Siguiendo algunos autores, el sumo pontifice tuvo una
participacion directa en la Inquisicion peninsular, no asi en el Santo Oficio de la Nueva
Espafia, donde la totalidad de las facultades recayeron sobre la corona en virtud del Regio

Patronato.”®

Corona Espafiola

Consejo General de la Suprema y Santa Inquisicion

I
I I |

Inquisidor General Tabitaales
(Nombramiento avalado Consejeros s
Provinciales
por la Santa Sede)
2 Representantes del Inquisidores
Consejo de Castilla Demas auxuliares:
1 Donpmco alcaldes, alguaciles,
1 Franciscano escribanos,
médicos, etc.
1 Representante de las
otras Ordenes,
siendo cargo rotativo

Grafico 1. Esquema de la Inquisicion espafiola desde principios del siglo XV17

Sldem.

5Guerrero, Luis, La prdctica inquisitorial..., op. cit., p. 18.

""Rodriguez, José, El Consejo de la Suprema Inquisicion, Madrid, Universidad Complutense de Madrid, 2000,
p. 24.

8Mazin, Oscar, Entre dos majestades. El obispo y la Iglesia del Gran Michoacan ante las reformas borbénicas,
1758- 1772, Zamora, El Colegio de Michoacén, 1987, p. 11.

Guerrero, Luis, La prdctica inquisitorial..., op. cit., p. 23.
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Debido a que la Inquisicion espafiola se fundd sobre las bases de las inquisiciones episcopal
y pontificia, la normatividad de estas se mantuvo vigente para la Gltima®, no obstante, un
nuevo conjunto de normativas inquisitoriales le otorgd singularidad. Entre constituciones,
concordias e instrucciones el aparato se fue consolidando en su estructura, normas y
procedimientos. Incluso algunos historiadores consideran que fue hasta 1516 cuando la
Inquisicion logré plenamente su institucionalizacion.®!

Como es conocido, hasta la actualidad, existe un debate historiografico alrededor de
los fines primeros y ultimos de la Inquisicién. Por un lado, se ha argumentado que la
aplicacion de las penas tenia como fin salvar el alma de los desviados, reconciliandolos con
la Iglesia de Cristo; por otro lado, Francisco Pefia, colaborador en la creacion del ya
mencionado Manual de los inquisidores de Eimeric, sostiene que “hay que recordar que la
finalidad primera del proceso y de la condena a muerte no es salvar el alma del acusado, sino
procurar el bien publico y aterrorizar al pueblo (utialiiterreantur). Ya que el bien publico
debe situarse mucho mas por encima que cualquier consideracion caritativa por el bien de un
solo individuo.8? ;Pero se puede establecer con toda claridad la defensa de la corona a los
principios catélicos en el inicio de la edad moderna, y en este sentido, qué papel jugo la
inquisicion?

Algunos historiadores han dibujado una Espafia catoliquisima, por lo menos desde
los reyes catolicos hasta el reinado de Felipe Il. Bajo esta postura Esparfia, sus monarcas y el
pueblo espafiol aparecen como paladines contra el islam y el protestantismo. Autores como
Fernandez Alvarez y Consuelo Maqueda han considerado al Rey Prudente como un defensor
nato de la iglesia catdlica, afirmando que la intencion de este monarca era la de “implantar
con toda pureza el concepto religioso de sus bisabuelos y desarrollar con total amplitud e

independencia las instituciones creadas por ellos”.®® Siguiendo esta postura, Kamen vio al

8Juan, Ricardo, Justicia inquisitorial. El sistema de justicia criminal de la Inquisicion espafiola, Buenos Aires,
Ariel, 2003, pp. 58- 61.

8lGarcia, Ricardo (et al.), Inquisicién. Historia critica..., op. cit., p. 23.

8Eimeric, Nicolau (et al.), Manual de los inquisidores, Cércega, Muchnik, 1983, p. 151

8Maqueda, Consuelo, “Felipe 11 y la inquisicion: el apoyo real al Santo Oficio”, en Revista de la Inquisicion,
Universidad Complutense de Madrid, nim. 7, Madrid, 1998, p. 228; Fernandez, Manuel, Felipe Il y su tiempo,
Madrid, Espasa Calpe, 1998, p. 39.
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rey como un protector ciego de la inquisicion, considerando “que nunca se sirvio de ella para
aumentar su poder, jamas la utilizé para aumentar sus metas politicas...”.3

En una postura mas moderada, el historiador americanista Rafael Altamira no sélo
tom6 como cierta una defensa del catolicismo por la inscripcién religiosa de Felipe I,
también expuso que éste pretendia la unidad de sus dominios bajo una religion, utilizando la
inquisicion para el logro de los fines politicos y religiosos.® Incluso otros historiadores han
defendido el hecho de que Espafia durante algin momento abogo por una reforma eclesiastica
al seno de la iglesia e incluso abrazd con entusiasmo la causa con tintes protestantes de
Erasmo de Roterdam (1466- 1536).%¢

Como ha explicado John Lynch, que Espafia se definiera por la causa catélica, tuvo
que ver con circunstancias mayores, como la politica, la economia y la seguridad nacional, y
no s6lo a los humores de un monarca o un grupo de individuos. Durante el periodo de Carlos
V, y gran parte del de su heredero Felipe Il, la corona concilié a catélicos y protestantes,
hasta que se hizo imposible por la expansién del protestantismo, que ya escalaba posiciones
en Alemania, Inglaterra y Francia. Cuando se hizo inminente que Espafia también cederia,
Felipe 11 tuvo que decidirse, apostando por la unidad (tomemos en cuenta que la mayoria de
la poblacion era catélica) y reforzando sus defensas religiosas.®” En este sentido, la
inquisicion fue la mano derecha para el control social e ideoldgico.

La idea de una inquisicion beneficiada por la corona durante el siglo XV1 parece tener
consenso entre los historiadores y los historiadores del derecho. Es sabido que el tribunal
tomo una preeminencia nunca antes vista, y por medio de la censura ataco al protestantismo
y cualquier otra herejia; por otra parte, las disposiciones del Concilio de Trento, finalizado
en una tercera etapa en 1563, pronto fueron adoptadas y juradas por el Rey Prudente.

El avance del protestantismo convencié a muchos de una desacralizacion, como
apunto el historiador Miguel Jiménez Monteserin al referirse a los Gltimos dias de la Edad
Media.®® Antes, la experiencia con el judaismo en la peninsula ibérica ya habia creado una

conciencia sobre todas las dificultades con que se enfrentaban las autoridades temporales y

84Kamen, Henry, Felipe de Espafia, Barcelona, Siglo XXI, 1998, p. 249.

®Maqueda, Consuelo, “Felipe Il y...”, op. cit., p. 228. Cfr. Altamira, Rafael, Ensayo sobre Felipe 11, hombre
de Estado. Su psicologia general y su individualidad humana, México, Jus, 1950.

8Lynch, John, La Espafia de Felipe Il, Barcelona, Grijalbo Mondadori, 1997, p. 105.

81bidem, pp. 105- 107.

8Jiménez, Miguel, Introduccion a la..., op. cit., p. 14.
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espirituales para mantener a raya las doctrinas heterodoxas. Por si fuera poco, al lado de las
herejias religiosas, surgieron otras preocupaciones como la invasion de los turcos, las pestes
y las depresiones econdmicas, manifestaciones que fueron interpretadas como signos
apocalipticos que exigian orden y presagiaban cambio.® Segln ha esgrimido Jacques Le
Goff, hubo un auge de la demonologia en los siglos XI y XII, como respuesta a oleadas
heréticas de gran expansion.®® Estos acontecimientos fueron vistos desde la teologia medieval
como acciones de las fuerzas diabolicas en su afan por cubrir al mundo en tinieblas. Las
mujeres tendrian sus propias concepciones a este respecto.

Al igual que en el ius commune, el derecho inquisitorial mantuvo una confluencia
simbidtica con la doctrina canonica y civil, con sus dogmas, cdnones y normas, y al igual que
en el derecho comun, dentro de la normativa inquisitorial hubo una dualidad muy latente
cuando de mujeres y sexualidad se trato. EI Malleus Maleficarum o Martillo de las brujas,
advirtié que las mujeres tenian un lado bondadoso y otro maléfico. Los dominicos Kraemer
y Sprenger escribieron: “en la bondad, cuando se encuentran dirigidas por un espiritu bueno,
son excelentes. En la malicia, cuando son regidas por un mal espiritu, se hacen las peores”.%

El discurso teoldgico reforzo la creencia de un fin del mundo que estaba proximo,
haciendo necesario combatir las fuerzas del mal a toda costa en defensa del bienestar publico,
sumando las fuerzas de las autoridades temporales y espirituales; asi las cosas, se pensé desde
algunos sectores que era una buena causa llevar a los enemigos de la paz cristiana ante un
cadalso. Como lo veremos en los préximos apartados, las mujeres fueron las mas afectadas,
al ser identificadas (luego de ciertos requisitos) como servidoras del mismisimo satanas, con
quien supuestamente habian pactado para formar parte de su ejército en la guerra del
Armagedon, profetizado en el Apocalipsis de San Juan.

Como lo hemos venido sustentando, las posturas del derecho inquisitorial sobre las
cuales el Santo Oficio novohispano actud, encuentran su génesis en tradiciones medievales
y aun de la Antiguedad. Esta reunion de tradiciones, se incremento para el caso americano,
con la afluencia de las costumbres del México prehispanico y, luego, con las practicas y

creencias que trajeron consigo los distintos grupos sociales que se establecieron en el

8L e Goff, Jacques, Hombres y mujeres..., op. cit., p. 412.

Olbidem, p. 411; véase, Le Goff, Jacques, La Civilisation de L"Occident médiéval, Paris, Arthaud, 1964.
%1Kraemer y Sprenger, El martillo de las brujas. Para golpear a las brujas y sus herejias con poderosa maza,
Madrid, Felmar, 1976, p. 98.
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virreinato —africanos, gitanos, etc.— lo que dio como resultado manifestaciones

hechiceriles hibridas.

1.3. Consideraciones sobre las concepciones medievales de la mujer
Comencemos por decir que la sociedad medieval se pensé organizada por el deseo de Dios®,
o por lo menos esta fue la idea que prevalecid. La estratificacion social era una condicion
aceptada, y respaldada por normas civiles y religiosas. Los sefiores, comunmente militares
(también llamados «nobleza de espada»), dominaban en los feudos sobre sus subditos: los
vasallos. Superiores a éstos se encontraban los reyes, de quienes se tiene constancia de su
origen desde el siglo V.

Se nacia rey o campesino, rico o pobre, por designio divino. Quienes vivian en el
campo pocas ocasiones abandonaban su feudo, entre otras cosas, por el temor de caer en los
hechizos de brujas o en las garras de dragones que habitaban en los bosques, caminos y
colinas. Este pensamiento magico fue comdn a lo largo de la Edad Media, y tenia como
soporte el imaginario mitico de los pueblos de la Antiguedad, reinventado o rescrito a partir
de figuras como Jesucristo y el diablo.

Los afios transcurridos entre el 1000 y el 1300, son trascendentes para la historia de
Occidente. Le Goff encuentra en ellos «el apogeo medieval».®® Las ciudades eran habitadas
por grupos sociales que se mantenian cercanos a expresiones intelectuales. Las escuelas
urbanas se multiplicaron y nacieron las Universidades de Bolonia, Paris y Oxford, desde
donde se cultivé la escoléstica, principalmente por filésofos religiosos. También Ilamadas
burgos, estas ciudades fueron un centro de produccidn capaz de competir con el campo,
albergando a sectores en tropel por ocupar un lugar privilegiado, como es el caso de los
comerciantes. Pero tanto en la ciudad como en el campo el pensamiento sobrenatural era
extendido y, cada persona, cada cosa, tenia un sitio. Sobre este orden estratificado escribe
Johan Huizinga:

9“Lo que para el pensamiento medieval da unidad al concepto de «estado» o de «orden» en todos estos casos
es la creencia de que cada uno de estos grupos [clases sociales, profesiones, estado civil, corte, ordenes
sacerdotales, monasticas, militares, etcétera] representa una institucion divina, es un 6rgano en la arquitectura
del universo, tan esencial y tan jerarquicamente respetable como los Tronos y las Dominaciones celestiales de
la jerarquia angélica”. Huizinga, Johan, El otorio de...op. cit., pp. 76- 77.

%Le Goff, Jacques, Hombres y mujeres..., op. cit., pp. 122- 127.
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Todo acontecimiento, todo acto, estaba rodeado de precisas y expresivas formas, estaba
inserto en un estilo vital rigido, pero elevado. Las grandes contingencias de la vida —el
nacimiento, el matrimonio, la muerte— tomaban con el sacramento respectivo el brillo de
un misterio divino. Pero también los pequefios sucesos —un viaje, un trabajo, una visita—
iban acompanados de mil bendiciones, ceremonias, sentencias y formalidades (...)Todas
las clases, todos los érdenes, todos los oficios, podian reconocerse por su traje.%

Se puede distinguir con claridad que desde la Roma clasica la mujer ya ocupaba un sitio muy
definido en la estructura socio politica. Sujeta a la patria potestas del pater familias, dedicaba
su vida a las tareas del hogar y el cuidado de los hijos.% Llegada la Edad Media, la situacion
femenina no se modificd mucho. La biblia situé al hombre como cabeza de familia (Efesios
5: 22- 24), y las normas civiles (herederas del derecho romano) confirmaron la situacion de
la mujer, quien aparentemente sigui6 encargada de las labores domesticas: tipicamente la
crianza de los hijos e hilar y cocinar®®, aunque en materia laboral su condicion juridica abre
un dialogo interesante y polémico en materia salarial, si tenemos presente que el indicado
para recibir prestaciones salariales era el vardn, tanto por mandato divino como por las leyes
civiles.%

Asi pues, aparte de lavar, cocinar y coser, las mujeres auxiliaban al sostenimiento de
la familia en labores de comercio y agricultura, puesto que debido al sistema econémico
feudal toda la familia otorgaba su mano de obra en la productividad de cierto espacio
territorial.®® Se ha sugerido que por esta razon las familias de sectores bajos preferian
engendrar varones que contribuyeran con su «fuerza natural» en tareas pesadas como las del
campo; para el caso de los sectores altos tener hijos varones significd la transmision de
nombre y herencia®®, asunto mayor para una sociedad estamental.

Si la mujer no habia tomado el estado matrimonial, tenia la posibilidad de ingresar a
un convento como monja. Dedicarse a la vida conventual suponia dos ventajas

principalmente: buscar una recompensa espiritual por el servicio a Dios, y obtener una

%1bidem, pp. 13- 14.

%Arauz, Diana, “Familia romana e identidad femenina en época de Augusto”, en Estudios de Historia de
Espafia, XVI, Buenos Aires, Universidad Catélica Argentina, 2014, p. 24.

%Pastor, Reyna, “El trabajo rural de las mujeres en el reino de Castilla, siglos XI- XV”, p. 577, en Duby,
Georges (et al.), Historia de las mujeres en Occidente, Madrid, Taurus, 1991.

% Arauz, Diana, La proteccion juridica..., op. cit., pp. 121- 184.

%Pastor, Reyna, “El trabajo rural...”, op. cit., pp. 579- 580.

%Carlé, Maria del Carmen, La sociedad hispano medieval. Grupos periféricos: las mujeres y los pobres,
Barcelona, Gedisa, 2000, p. 14.
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formacion intelectual o artistica mas amplia de la que se tenia acceso en la vida profana.'®

A partir del siglo XVI la oferta se incrementara con la figura de la beata, que sin ser una
monja ni haber ingresado en un convento, servird a Dios mediante unos votos privados, y
estara bajo la direccion de algun sacerdote.®* Seguramente estos dos caminos motivaron el
refran castellano que se hizo popular en el Medievo: “las mujeres, para rezar o para parir”.1%?

A lado de estos tipos historicos de la esposa y la religiosa, la Edad Media también fue
un tiempo de mujeres ideales.'® Para bien y para mal la mujer es duefia de un doble discurso:
se le identifica con el pecado, pero también con la virtud. Esta dualidad conocida como

«dicotomia femenina en el pensamiento cristiano medieval»*%4

, en apariencia contradictoria,
se fue creando y reestructurando a lo largo de diez siglos, y es una parte fundamental dentro
del derecho inquisitorial.

La mujer se asimilé con Maria, madre de Jesucristo, quien lo engendr6 en castidad
segun la tradicion cristiana.'® EI pensamiento religioso de la época considerd que la mayor
virtud de una mujer era dedicar su vida a Dios, en estado total de continencia de la carne. La
castidad se volvié el gran criterio de clasificacion de las mujeres.’%® Aunque Santo Tomés de
Aquino reconocia al placer como una ley natural, consideraba debia controlarse. Para el autor

de la Summa Theologica, la castidad total era superior a cualquier otro estado.'’

10véase de Arauz, Diana y Gomez, Alejandra, “El ingreso femenino a las artes y academias de arte. Primero
mujeres artistas (siglos X- XIII), en Arauz, Diana (coord.), Pasado, presente y porvenir de las humanidades y
las artes, vol. VI, Zacatecas, Texere, pp. 95- 122.

1015anchez, Ma. Helena, La mujer y..., op. cit., p. 67.

102Carlé, Marfa del Carmen, La sociedad hispano..., op. cit., p. 20. Sin embargo, retomando el estado de la
cuestion al que ya se hizo referencia, encontramos desde la década de los noventa diversos estudios que nos
ayudan a historiar a las mujeres medievales con otras caracteristicas y vidas diferentes: son médicas, musicos,
artistas, escritoras, reinas con uso de la palabra publica, etc. Véase, Arauz, Diana, “Imagen y palabra a través
de las mujeres medievales (siglos IX- XV). Primera parte: Mujeres medievales del Occidente europeo”, en
revista Escritura e imagen, nim. 1, Madrid, Universidad Complutense de Madrid, 2005, y segunda parte, nam.
2, 2006.

18Aunque habia consenso en el lugar estamental que ocupaba la mujer en la Edad Media, hubo textos que
rompian con el molde en relacion con la condicién femenina. EI ejemplo mas significativo se encuentra en
Cristina de Pizan (1364-1430) y su obra La Ciudad de las Damas, texto escrito en 1405, y una de las obras mas
conocidas de las 36 escritas por la autora.

1%4Dalarun, Jacques, “La mujer a los ojos de los clérigos”, en Duby, Georges (et al.), Historia de las mujeres en
Occidente. La Edad Media, Buenos Aires, Taurus, 1992, vol. 1I.

1%5Especialmente a partir del siglo X1, como producto de las manifestaciones del culto mariano que estaba en
extension por todo el orbe cristiano. Le Goff, Jacques, Hombres y mujeres..., op. cit., p. 11.

1%Madero, Marta, “Injurias y mujeres (Castilla y Leon, siglos XIII Y XIV)”, p. 599, en Duby, Georges (et al.),
Historia de las ..., cit.

197Sanchez, Ma. Helena, La mujer y..., op. cit., p. 24.
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Imagen 3. La virgen y el nifio rodeados de angeles, hecha sobre madera por el maestro de
San Remigio, 1240-1312.

Unicamente dentro del matrimonio la iglesia defendio el ejercicio de la sexualidad, por ser
este el medio para la conservacion de la especie. La sexualidad era un pecado fuera del enlace
matrimonial (que se convirtié en un sacramento desde el siglo XII), e incluso dentro de él
habia que controlar la lujuria, vicio opuesto a la castidad dentro de la doctrina tomista.%® Los
esposos debian mantener relaciones sexuales sélo por el fin de la procreacion —aunque fue
Alfonso X en Partidas el primer legislador medieval en sostener el amor en la pareja—,
tratando de evitar actos lujuriosos como el sexo por via extra vas naturale, es decir, por otra
via que no fuera la vagina de la mujer.'® Incluso los besos debian moderarse pues podian
acarrear impurezas.t°

Las mujeres solteras que no habian decidido convertirse en religiosas, también debian

conservar sin mancha su virtud. La honra sexual no s6lo les otorgaba buena fama a ellas

1%Qrtega, Sergio (coord.), El placer de pecar y el afan de normar, México, Instituto Nacional de Antropologia
e Historia/ Joaquin Mortiz/ Planeta, 1988, p. 28.

1%Fernandez, Juana Inés (et al.), Vocabulario eclesiastico novohispano, op. cit., p. 236.

110Bechtel, Guy, La carne, el diablo y el confesionario, el Kama Sutra de la Iglesia, Barcelona, Anaya, 1997,
pp. 132- 146.
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dentro de una comunidad, sino a toda su parentela. Producto de la tradicion foral medieval,
en el caso de una violacién, por ejemplo, la ultrajada debia hacer tanto drama como pudiera
por su desdicha, revolcdndose en el suelo, llorando, gimiendo e incluso arrancandose los
cabellos, para demostrar ante la comunidad lo mucho que le acongojaba la violacion que
habia padecido y tener pruebas ante el juez.'!

Expresiones artisticas y literarias también cosecharon el ideal virtuoso de la mujer. El
amor cortés ensalzé a la dama que espera en el balcdn a su caballero. Como fruto de estas
obras de la Hispania medieval, destacan el Cantar del mio Cid, poema épico anénimo del
siglo XII que narra las aventuras del caballero Rodrigo Diaz de Vivar en su lucha contra los
moros, obteniendo por recompensa el amor de una dama cristiana. Alrededor de tres siglos
después, el poeta Boiardo resignificaria otro caballero cruzado: Roldan; en su obra Orlando
enamorado, afiadira al heroismo del caballero carolingio que lucha contra los herejes del
catolicismo, la prenda del amor, en este caso la pasion por la belleza de la dama Angélica.
Esta tradicion literaria se mantiene para el siglo de oro y aun las astucias no del todo cristianas
se perdonaban en la busqueda del amor virtuoso, segun escribié Lope de Vega en Dama
boba''® y Tirso de Molina en Marta la piadosa.'** Sin que sea extrafio, la boda solia ser el
desenlace de estas historias. De igual modo, fray Luis de Leon (1527- 1591), habia recordado
en La perfecta casada, que servir al marido y criar a los hijos constituia el estado y oficio de
la mujer que se casa.®®

El otro discurso ideal de la mujer medieval, la asocié con Eva, débil ante las
tentaciones (principalmente ante el deseo carnal), e implacable embaucadora de los hombres

para el pecado. El ejemplo en la literatura es Celestina, personaje ficticio de Fernando de

11Madero, Martha, “Injurias y mujeres...”, op. Cit., p. 599; Arauz, Diana, “Solteras, casadas y viudas. La
condicion juridica de las mujeres castellano-leonesas en la normativa penal (siglos XlI- XIV)”, en Del Val,
Maria y Martinez, Pascual (coords.), Castilla y el mundo feudal. Homenaje al profesor Julio Valdeén, IlI,
Universidad de Valladolid, Junta de Castilla 'y Ledn, 2009, pp. 323- 343.

112Boyardo, Mattheo, Los tres libros de Mattheo Maria Boyardo conde de Sacndiano, llamados Orlando
Enamorado, Valencia, en casa de loan de Mey Flandro, 1555, en
http://bivaldi.gva.es/es/consulta/registro.cmd?id=4088. Marzo 21 de 2017.

13De vega, Lope, “La dama boba: comedia deste afio de 1613”, en Doce comedias de Lope de Vega, sacadas
de sus originales por él mismo, Madrid, viuda de Alonso Martin de Balboa, 1617, en
http://www.cervantesvirtual.com/obra-visor/la-dama-boba-comedia-deste-ano-de-1613/html/. Marzo 21 de
2017.

“De  Molina, Tirso, Marta la  piadosa, Madrid, Imprenta Real, 1636. En
http://www.cervantesvirtual.com/nd/ark:/59851/bmct4493. Marzo 21 de 2017.

115De Leon, Luis, La perfecta casada, Madrid, Espasa- Calpe, 1980, en http://www.cervantesvirtual.com/obra-
visor/la-perfecta-casada--1/html/ffbbf57a-82b1-11df-acc7-002185ce6064_3.html#l_1_. Mayo 30 de 2016.
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Rojas, quien se las ingeniaba para reunir carnalmente a los enamorados, entre ellos Calisto y

Melibea, protagonistas de la obra.!

Imagen 4. llustracién de Gustave Doré para El Paraiso perdido de John Milton, 1866.

El discurso sobre la inferioridad fisica e incapacidad juridica de la mujer fue un asunto comun
en tratados médicos, teoldgicos y juridicos. Se hablé de la suciedad de los flujos femeninos
como el menstruo (el Levitico asociaba las enfermedades a la impureza®'’), igualmente se
tacho de horripilante a la vejez femenina (disfrazada deslealmente por el maquillaje!®), pero

mas que nada se despotrico contra una supuesta naturaleza lujuriosa que la poseia, cualidad

16De Rojas, Fernando, Comedia de Calisto y Melibea, Burgos, Fadrique Aleman de Basilea, 1499, en
http://www.cervantesvirtual.com/obra-visor/comedia-de-calisto-y-melibea--0/html/. Marzo 21 de 2017.
"Thomasset, Claude, “La naturaleza de la mujer”, p. 73, en Duby, Georges (et al.), Historia de las..., cit.
118En un confesionario aragonés del siglo XII1, llamado Diez mandamientos, hay el sefialamiento para el cura
de preguntar a las mujeres: “E debe demandar, si muller es, si tennieu los cabelos o si puso algo en so fag¢ por
seder fermosa”. Madero, Marta, “Injurias y mujeres...”, op. Cit., pp. 596- 597. Sobre teméticas cuerpo femenino/
pureza/ impurezas, las mujeres medievales tomaron la palabra a partir de sus propias obras. Véase de Trotula
de Salerno (siglo XI) “De Passionibus Mulierum” y de Hildegarda de Bringen (1098- 1179) “El libro de las
medicinas simples”. Arauz, Diana, “Imagen y palabra a través de las mujeres medievales (siglos IX- XV).
Primera parte: Mujeres medievales del Occidente europeo”, en revista Escritura e imagen, ndm. 1, Madrid,
Universidad Complutense de Madrid, 2005.
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que los demonios aprovechaban en sus fines malévolos. Como nos cercioraremos en
renglones siguientes, la idea que asemejé a la mujer con el mal tuvo una gran expansion por
toda la peninsula ibérica, motivando una amplia literatura inquisitorial que utilizara y

exagerara este discurso en su caceria contra todo lo herético o contrario a la fe.

1. 4. La magia amorosa femenina ante el derecho inquisitorial.
Hacia la recta final del siglo XV las estructuras medievales se cimbraban. El fin del mundo
estaba en boca de los hombres y mujeres de todos los estamentos sociales, causando panico,
del mismo modo que habia ocurrido hacia el afio 1000.1%° Filosofias heterodoxas ganaban
terreno, presagiando el gran cisma causado por la Reforma Protestante. Sumado a ello,
epidemias como la mencionada peste negra, seguian avanzando, mientras que los turcos
otomanos no cedian ni un apice luego de su conquista del Imperio Romano de Oriente. Una

paranoia generalizada por el diablo recorria el viejo mundo «buscando a quien devorar».

Imagen 5. Angel cerrando las puertas de la boca del infierno, salterio de Enrique de Blois,
1121-1161.

119y/¢éase de Duby, Georges, El afio mil. Una interpretacion diferente del milenarismo, Barcelona, Gedisa, 2006.
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Seguln ha planteado Jacques Le Goff, “en sus origenes, el arte cristiano hizo caso omiso de

Satanés y durante los siglos VI al X todavia no era un monstruo repulsivo. Sin embargo...

en los siglos XI y XII se produjo ‘una gran explosion’ diabolica”.*?° Salieron a la luz Satanas

y otros demonios en el Apocalipsis de San Severo®?!, al igual que el Elucidarium!?? de

Honorio de Autun, obra que clasifico la corte infernal de lucifer a partir de datos diseminados

en otros textos. Igualmente aparecieron la Vision de Tnugdal*?® y el Purgatorio de San

Patricio'?, Ilenando de miedos a los cristianos por los castigos que describen para las almas

condenadas al infierno. La figura del diablo adquiri6 varios rostros en el Malleus

Maleficarum, cada uno reprensible y con calidades propias dentro de la doctrina cristiana:

Segun la etimologia Diablo, en griego significa «encerrado en un ergastulo», lo cual le
conviene porque no le esta permitido hacer tanto dafio como querria. O también diablo
significa «el que desciende», porque fluye, es decir, corre, segun su ser y su colocacién. Se
le llama también demonio, esto es, «el que gusta de la sangre» (o el sanguinario), a saber,
por el pecado del que tiene sed y lo procura por la triple ciencia de que dispone: la sutileza
de su naturaleza, la experiencia y la revelacion de los angeles buenos. Se le llama Belial, lo
que se interpreta como «el sin yugo» o sin amo, porque lucha con todas sus fuerzas contra
aquel al que deberia estar sometido. Se le llama también Beelzebul, que significa el <hombre
de las moscas» es decir, de las almas pecadoras que han abandonado al verdadero Esposo:
Cristo. También Satanés, es decir, el adversario, de donde aquello de San Pedro, vuestro
adversario el diablo da vueltas buscando a quien devorar. Igualmente Behemoth, es decir,
la bestia que vuelve a los hombres bestiales. Empero, el demonio de la fornicacién vy el
principe de esta repugnancia se llama Asmodeo, que significa «fabrica de juicio», porque a
causa de este vicio hubo un juicio terrible sobre Sodoma y otras cuatro ciudades. De la
misma manera el demonio del orgullo se le llama Leviatan, lo que significa su «exaltacion»:
Lucifer, cuando tentd de orgullo a nuestros primeros padres, les prometié una afiadidura de
divinidad [...] El demonio de la avaricia y de las riquezas se 1lama Mammon, al cual Cristo,
en el Evangelio, ha desenmascarado: no podéis servir a Dios y a Mammon. .. 1%

120) e Goff, Jacques, Hombres y mujeres..., op. cit., p. 411.

121E] apocalipsis de San Severo o Beato de Saint- Sever, es un codice de la Francia del siglo XI. Actualmente
esta resguardado en la Biblioteca Nacional de Paris.

122E] Elucidarium es una enciclopedia religiosa escrita por Honorio de Autun (1080- 1153) en forma de dialogo,
donde un alumno cuestiona a su maestro sobre el infierno, el cielo, la vida después de la muerte, etcétera.
http://bvpb.mcu.es/es/consulta/registro.cmd?control=BVPB20060006989. Mayo 31 de 2016.

12Marcos, Vision de Tnugdal, Michel Picard, Jean y Pontfarcy, Yolande (edits), Dublin, Fourt Courts Press,

19809.

12%4Calderon  de la  Barca, Pedro, El purgatorio de  San Patricio, 1628,
https://es.wikisource.org/wiki/El_purgatorio_de_San_Patricio_(Versi%C3%B3n_para_imprimir). Mayo 31 de

2016.

125K raemer y Sprenger, £l martillo de..., op. cit., pp. 76- 77.
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La Cristiandad culp6 a la serpiente antigua, al enemigo de los hombres que tent6 a Eva y
Adan, de intentar establecer su reino en la tierra de una vez por todas.?® Al igual que las
fuerzas malignas, representadas principalmente por brujas y brujos, los seguidores de Dios
se movilizaron. Te6logos como Kraemer y Sprenger elaboraron el Malleus Maleficarum. Un
siglo antes, Nicolau Eimeric habia hecho lo propio publicando el Directorium
inquisitorium*?” (obra traducida al espafiol como EI manual de los inquisidores) otorgando a
las autoridades eclesiésticas un binomio que sostendra, por lo menos en una linea dogmatica
y procesal, el quehacer de la inquisicion, tanto en Europa como en Ameérica.

También el clero secular (tomemos en cuenta que en algunos territorios funcionaba
la inquisicién al mando de regulares) hizo su labor, predicando desde los pulpitos contra las
amenazas, mientras que la poblacion denuncié cualquier acto sospechoso. Sumados a la
batalla los poderes temporales permitieron el establecimiento de la Inquisicion a lo largo y
ancho del continente; Francia dio el ejemplo al ser pionera en la persecucion de los delitos
contra la ortodoxia; Inglaterra, Alemania y la recién unificada Espafia (como vimos en el
reino de Aragon la practica inquisitorial se remonta al siglo X11)*?8 se le unieron después.

En su defensa de la fe y la moral catélica, la inquisicion necesitd de fundamentos
normativos para la persecucion de la herética pravedad. Desde el siglo X111 el papado definid
que “el tratamiento de la herejia debia de ser hecho mediante expertos”.1?° Durante los siglos
venideros, juristas, tedlogos, profesores universitarios, entre otros, se dieron a la tarea de
crear una normativa con rasgos propios, labor que para el siglo XV1 ya estaba consolidada.
Asi, el derecho inquisitorial tomo del derecho candnico los preceptos sustantivos, mientras
que el derecho civil lo dot6 de procedimientos y una estructura sélida.*°

El derecho inquisitorial, puede clasificarse en dos grandes bloques, uno sustantivo y
otro procesal. Dividirlo asi hos permite comprender de una mejor manera una normativa tan

gigantesca, debido a que durante siglos la legislacion y la doctrina la engrosaron a ritmo

126Es de Ilamar la atencion que en la obra los distintos demonios adquieren el caracter de denominaciones de
una raiz: el diablo, no siendo extrafio pues, que se le atribuya fluidez “segun su ser y colocacion”. Kraemer y
Sprenger, El martillo de..., op. cit., p. 77.

127En 1578 la obra fue editada nuevamente, y se le adicionaron comentarios por parte de otro jurista, Francisco
Pefia.

128Esquivel, Toribio, “Inquisicion” ..., op. cit., pp. 208- 216.

129Bolafios, Carmen, “La literatura juridica como fuente del derecho inquisitorial”, en Revista de la Inquisicién,
nim. 9, Madrid, Universidad Complutense de Madrid, 2000, p. 195.

10Guerrero, Luis, La prdctica inquisitorial..., op. cit., p. 20.
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vertiginoso. El simple hecho de definir la herejia acarred serios problemas, debido a que no
existia una definicion legal, exigiendo multiples razonamientos doctrinales. Como ha
sefialado Carmen Bolafios, la literatura juridica se encargé de preparar su propio modelo para
que encajase en el contexto cultural de la época.**!

El bloque sustantivo hace referencia a los sustentos que definen las diferentes figuras
inquisitoriales, como la brujeria, la hechiceria o la supersticion. Estas normas identificaban
cuando se estaba ante una practica prohibida, y por antonomasia eran dogmas y canones
formulados por tedlogos. Como ejemplos del derecho sustantivo inquisitorial tenemos bulas,
enciclicas, edictos de fe, directorios, tratados como el Malleus Maleficarum, el Formicarius
de Nider, El libro del bien universal de Tomas de Brabante, algunas decretales de Graciano,
etcétera.

En lo que respecta al derecho inquisitorial procesal, este se componia por las
disposiciones que regulaban el proceso, desde la denuncia hasta la ejecucion de la sentencia.
Estaba hecho con fines practicos y fue de mucha utilidad para los oficiales inquisitoriales en
su labor. Las constituciones, los abecedarios, y las cartillas para comisarios son ejemplos de
estos codigos. Habra que agregar que algunas obras, como El martillo de las brujas, versaban
tanto en materia sustantiva como procesal, por lo que podriamos considerarlos como mixtos.

Como otras instituciones, la inquisicion guardd sus caracteristicas propias en funcion
al tiempo, tanto en sus disposiciones normativas como en sus procedimientos y estructura,
por lo que la inquisicion pontificia y la inquisicion moderna espafiola o el Santo Oficio
novohispano, requieren un trato particular. Dicho lo anterior, no ha sido nuestra intencion
abundar sobre los cuerpos normativos de cada tribunal, puesto que como lo anunciamos en
la introduccidn, nuestro objetivo al remitirnos a la Edad Media, ha sido identificar la
concepcidn magica de ciertas normativas sexuales en torno a la mujer.

Teniendo en cuenta que “el Santo Oficio no contd con un documento formal, avalado
0 sancionado por una autoridad competente, que recogiese toda la legislacion vigente a la
que hubiera de atenerse cualquier materia de fe”!2, a continuacion, caracterizamos algunas
de las obras inquisitoriales de mas influencia en nuestro periodo de estudio, sefialando los

principios normativos sobre el delito de hechiceria, sobre todo para el caso femenino.

181Bolafios, Carmen, La literatura juridica..., op. cit., p. 198.
1321pidem, p. 199.
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1. 4. 1. Directorium Inquisitorum (1376).

En 1376 Nicolau Eimeric, un dominico catalan, sacé a la luz el Manual de los inquisidores,
texto doctrinal que utilizo la Santa Inquisicion para facilitar la tarea de sus miembros. En
1578, el manual seria enriquecido por anotaciones definitivas de Francisco Pefia. La obra no
fue la primera del mismo estilo, pese a lo que se ha debatido en funcion a su protagonismo.
Tiempo atras Gui Foucois, Gillaume Raymond, Pierre Durand, Bernard de Caux y Jean de
Saint Pierre se habian dado a tareas compilatorias. Estas obras, que aparecieron entre el siglo
XI1I —afo del nacimiento del Tribunal en Europa— y el X1V, fueron el preludio de la gran
creacion de Eimeric. Su éxito reside —a diferencia de las de sus antecesores— en que era
intemporal y totalitaria, por lo menos en sus pretensiones. Estaba dirigida a todos los
tribunales, a todos los inquisidores y contra todos los herejes.

Aunque la obra de Eimeric no es la unica fuente del Derecho inquisitorial, si
representa un tratado sistematico por antonomasia de esta normativa, puesto que lee, compara
y confronta textos conciliares, biblicos, imperiales y pontificios (practicamente no hay
reflexiones personales). Su labor se puede comparar a las obras que realizé Raimundo de
Pefafort en el afio de 1320 con el derecho candnico, y Juan de Sol6rzano Pereira en 1629
con el derecho indiano. El Manual de Eimeric contiene los ordenamientos sustantivos
(formulaciones tedricas) a los que el Tribunal americano se remitio en el ejercicio de sus
funciones. Otorgd las herramientas que el inquisidor utilizd en distintos momentos: al
interrogar, procesar, condenar, torturar y absolver. En afan de facilitar la tarea de los
inquisidores, Eimeric agreg6 formularios de redaccién.

La obra esta dividida en tres partes: “jurisdiccion del inquisidor”, “practica
inquisitorial” y “cuestiones diamantes de la practica del Santo Oficio de la Inquisicion”. Para
los fines de esta investigacion, es sobre todo la primera parte la que nos interesa, pues en ella
se hace referencia a las normas sustantivas, definiendose la herejia y sus tipos. Acudiendo a
autores como Isidoro, Papias y Hugo, Eimeric concibié a la herejia como todo acto o
palabras, gesto o intencién, que guardaba alguna relacion con doctrinas ajenas a la catolica,
tanto a los dogmas explicitados en los libros de la ley, como a las disposiciones o canones

emanados de las autoridades religiosas y civiles.
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Por otra parte, sera considerado como hereje quien elige (del latin eligere) y se adhiere
a una doctrina equivocada, en este caso, cualquier otra ajena a la catolica, con el fin de causar
division, segun lo propusiera en un primer momento Isidoro.*** De una manera muy precisa,

Eimeric enlista como herejes:

a) Todo excomulgado;

b) Todo simoniaco;

¢) Cualquiera gque se oponga a la Iglesia de Roma y ose negar la dignidad que ella ha recibido

de Dios;

d) Cualquiera que cometa errores en la aplicacion de la sagrada Escritura;

e) El que cree una nueva secta o se afilie a una secta existente;

f) El que no acepte la materia romana en materia de sacramentos;

g) Quien opine distinto de la Iglesia de Roma respecto a uno o varios articulos de fe;

h) Quien dude de la fe.
Los ocho casos citados, son una muestra de la utilidad que el manual representd para los
inquisidores en la préctica, debido a la claridad de la exposicién, confirmandonos el por qué
se considerd a la obra de Eimeric como la primera fuente normativa a la que recurrian los
oficiales del tribunal.

En esta primera parte de la obra, igualmente se abordan las multiples causas por las
que los herejes son considerados como tales (blasfemos, demondlatras, videntes, etcétera),
enunciando los ordenamientos normativos para el caso. Sorprende que no haya un espacio
preciso para la hechiceria, hecho achacable a una postura de este tratado: las practicas
hechiceriles fueron ubicadas dentro de la brujeria. Por esta razén, Eimeric incluyo en el
capitulo “demondlatras o invocadores del diablo” a quienes administraban filtros de amor.
En su adicion, Francisco Pefia se detuvo sobre el asunto de la magia amorosa, calificandola
como un tema de “enorme importancia”, lo que no es de extrafiarnos debido a que durante el
siglo XV fue una préctica usual, como consta en el gran nimero de procesos por hechiceria
sexual que llevo la inquisicion.®*

Para Pefia el mayor motivo para recurrir a los “filtros de amor” (como llamaban los
griegos a las pociones) se debia a los conflictos amorosos, especialmente con el fin de
dominar la castidad del otro a voluntad.® Sobre la efectividad de estas pdcimas, Pefia no

encuentra nada en ellas capaz de forzar al amor, sino mas bien locura. Para el inquisidor esta

1%3Nicolau, Eimeric (et al.), El Manual de..., op. cit., pp. 31, 57, 58.
134y/éase, Sanchez, Ma. Helena, La mujer y ..., op. cit.
1%Nicolau, Eimeric (et al.), El Manual de..., op. cit., p. 83.
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practica se puede convertir en herejia, y es objetivo del juez descubrirlo, debido a las
circunstancias de su enunciacion, puesto que puede ser que los amantes “impulsados por la
fuerza del deseo, se encomienden al demonio para que doblegue la voluntad del que aman
para la consecucion del acto carnal”.**® Finalmente apela por examinar con minuciosidad en
qué términos se ha hecho la invocacion, imperativamente o en deprecativa, lo que coincide
con un principio inquisitorial: no se juzgan en si los actos contrarios a las buenas costumbres,
sino las motivaciones heréticas, razonadas, detras de estos.

En la segunda y tercera parte, el manual se concentra en el proceso y las dificultades
gue pueden presentarsele a los oficiales en él. Establece, por ejemplo, cdmo el inquisidor
debe de recibir las acusaciones o denuncias y, la manera en que ha de procederse. Se abordan
algunas cuestiones sobre la préctica del oficio, como si un inquisidor puede disponer de una
guardia armada o una cércel propia.*’

Nos hemos percatado de que en el texto no se perciben distinciones o leyes especiales
sobre el caso femenino, a excepcion de una. Asi, tenemos que el texto suele utilizar el
pronombre “quien” (quien cometiera... quien no creyera... quien dijera..., etcétera) cuando
se refiere al hereje, sin detenerse a clasificar seglin el sexo. Unicamente cuando Eimeric se
refiere al caso de la hechiceria sexual, situ6 a la mujer como hechizada por el hombre, hereje
demonolatra. Aqui el extracto:

Finalmente entra en el capitulo de la demonolatria la sospecha de herejia que pesa sobre
aquel que administre a una mujer filtros de amor: efectivamente, es frecuente que estos

filtros los preparen demonolatras que llegan hasta a hacer voto de castidad en honor del
diablo.'%

Fuera de la excepcidn citada, en EI manual de los inquisidores no existe una inculpacion
preconcebida sobre las mujeres, por lo que podemos decir que Eimeric y Pefia escribieron la
obra pensando en los herejes en lo general, sin detenerse en la condicién de la mujer ni en las
practicas femeninas, como si lo hizo el Malleus Maleficarum. Para ejemplificar, se transcribe
una pequefia parte del apartado sobre los “videntes y adivinos”, otros herejes que guardaban

cierta relacion con la hechiceria amorosa, pues fue comdn que mujeres y hombres acudieran

1361 bidem, p. 84.

187En definitiva, podriamos semejar estos capitulos a los actuales cddigos procesales que utilizan los jueces y
abogados en los juzgados del siglo xxi

1%8Nicolau, Eimeric (et al.), El Manual de..., op. cit., p. 83.
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a la hechicera a fin de obtener informacion para saber sobre la ubicacién o suerte de su ser

amado.

...distinguiremos dos clases de adivinos y de videntes:

a) Los simples adivinos, o simples videntes: que Unicamente practican la quiromancia (es
decir, que prevén, mediante el examen de las lineas de la mano, los efectos naturales y las
circunstancias de la vida humana; o los que indican o revelan algo del presente, aunque
oculto, comparando la longitud de dos pajas, y muchos otros métodos). Sus actividades no
comparten a la Inquisicion.

b) Los adivinos o videntes heréticos (los que, para predecir el futuro, o para penetrar en el
secreto de los corazones, rinden al diablo culto de latria o de dulia, vuelven a bautizar a los
nifos, etc.). Estos son con toda evidencia herejes y la Inquisicion debe tratarles como
tales.!%

Notese que se marca una diferencia entre practicas muy semejantes, como la lectura de manos
y la prediccién del futuro, desechando a la primera de la jurisdiccion inquisitorial. Como nos
percataremos al analizar algunos procesos inquisitoriales en Nueva Espafia y Zacatecas, la
lectura de manos si fue considerada muchas veces por los oficiales novohispanos como un
hecho herético (sobre todo supersticioso), lo que no significa que la obra de Eimeric y Pefia
no tuviera vigencia en el septentrién novohispano, sino que recaia sobre el conocimiento de
los denunciantes acudir ante el comisario acusando a alguien, luego sobre el comisario seguir
la acusacion, posteriormente los inquisidores al aceptar o desechar lo que les era remitido de

provincia, y finalmente los calificadores al tomar partido sobre la gravedad de un hecho.

1. 4. 2. La bula Summis Desiderantes Affectibus (1484) y el Malleus Maleficarum
(1487).
En el ocaso de la Edad Media un par de miembros de la Orden de Santo Domingo, Jacobo
Sprenger y Enrique Institoris (conocido este tltimo como Kraemer), publicaron el Malleus
Maleficarum, libro de corte teolégico que se ha convertido al paso de los siglos en uno de los
mas famosos del mundo. Su popularidad radica en la naturaleza de su contenido: sirvié a los
inquisidores de la Edad Moderna para guiar una lucha contra lo que consideraban el ejército
del diablo. También conocido como Martillo de las brujas, el Malleus desde su publicacién
en 1487, causo furor en diferentes espacios. En 1699 la obra ya tenia en su haber 30 ediciones

en latin, lo que nos muestra la gran acogida que tuvo entre los hombres de libros (escritores,

1391bidem, p. 78.
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editores, impresores, libreros, juristas, religiosos, etc.) y otros lectores, incluidas las
autoridades regias.

Las pesquisas inquisitoriales que los dominicos venian realizando en algunas regiones
de Alemania —antes de la aparicion del Malleus Maleficarum—, al parecer no habian sido
bien recibidas por parte de “no pocos clérigos y laicos”*, por lo que en diciembre de 1484
el papa Inocencio VIII (1484-1492) promulgé la bula Summis Desiderantes Affectibus para
ratificarlos en su caracter de perseguidores de herejes. En la bula se puede apreciar la
preocupacion de las autoridades asentadas en Roma por la situacion religiosa en la Europa
medieval, y sobre todo en Alemania. Como lo sefial6 posteriormente el Malleus, para el
obispo de Roma se habia alzado un ejército diabdlico causando una serie de sucesos
apocalipticos, que eran evidencias de “los ultimos tiempos™**! y de la guerra que el diablo ha

emprendido contra Dios y la humanidad.

[...] muchas personas de uno y otro sexo, despreocupadas de su salvacion y apartadas de la
Fe Catdlica, se han abandonado a demonios, incubos y scubos, y con sus encantamientos,
hechizos, conjuraciones y otros execrables embrujos y artificios, enormidades y horrendas
ofensas, han matado nifios que estaban aln en el Gtero materno, lo cual también hicieron
con las crias del ganado; asimismo arruinaron los productos de la tierra, las uvas de la vid,
los frutos de los arboles; mas aun, a hombres y mujeres, animales de carga, rebafios y
animales de otras clases, vifiedos, huertos, praderas, campos de pastoreo, trigo, cebada y
todo otro cereal; estos desdichados, ademas, acosan y atormentan a hombres y mujeres,
animales de carga, rebafios y animales de otras clases, con terribles dolores y penosas
enfermedades, tanto internas como exteriores; impiden a los hombres realizar el acto sexual
y a las mujeres concebir, por lo cual los esposos no conocen a sus mujeres, que no los
reciben; por afadidura, en forma blasfema, renuncian a la Fe que recibieron por el
sacramento del Bautismo, y a instigacién del Enemigo de la Humanidad no se resguardan
de cometer y perpetrar las mas espantosas abominaciones y los mas asquerosos excesos,
con peligro mortal para su alma, con lo cual ultrajan a la Divina Majestad y son causa de
escandalo y de peligro para muchos.#?

Desde la aparicion de la bula la postura de la Iglesia ante las practicas heréticas se acrecentd,

radicalizando la caceria de brujas a lo largo de la peninsula'®®, ademéas de motivar

sensiblemente a estudiosos como Kraemer y Spraenger, Juan Gremper, Tomas de

“Olnocencio  VIII,  Summis  Desiderantes  Affectibus, Roma, San  Pedro, 1484, en
https://secretosdelvaticano.blogspot.mx/2009/08/bula-de-inocencio-viii-summis.html.

1411dem.

1421dem.

143Entiéndase por “caceria de brujas” la persecucion que entre los siglos XVI y XVIII sufrieron millares de
mujeres por parte de autoridades civiles y eclesiasticas luego de ser acusadas de servir al diablo, sobre todo en
Europa Central. Véase Garcia, Ricardo, “La caza de brujas”, en Historia 16, nim. 136, Madrid, 1987, pp. 44-
49.
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Torquemada, entre otros, a escribir extensos tratados para reconocer a los y las servidoras del
mal y el como enfrentarlos. Aunque la bula no hizo alusion exclusiva a las mujeres, los
“amados hijos” de la Iglesia catdlica —como se refirid Inocencio VIII a estos dos
dominicos—, se encargaron en el Malleus de inculpar a este sexo como el mayor hacedor de
depravaciones heréticas.

Imagen 6. Portada del Malleus Maleficarum (edicién de 1614) que resguarda la Biblioteca
Elias Amador en Zacatecas'*

1435prengeri, lacobi y Institoris, Henrici, Malleus maleficarum ex variis auctoribus concinnatus, & in tres tomos
distinctus: quorum postremus, qui fustis daemonum inscribitur, nunc primum reliquis adiectus est, cum Fuga
satanae, Lyon, Pierre Landry, 1614.
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El Martillo de las Brujas fue dividido por sus autores en tres partes; la primera versa sobre
18 cuestiones relacionadas al diablo y su influjo sobre hombres y mujeres, especialmente
estas Ultimas; en las dos cuestiones que componen la segunda parte, se habla sobre la forma
de inferir maleficios, es decir, la manera en como reconocer una bruja, ademas de la manera
en que se habra de luchar contra ellas; finalmente las 35 cuestiones de la tercera parte hablan
del proceso judicial que debera seguir el inquisidor, desde cdmo hacer la captura hasta como
torturar e inmolar al reo.

Entre las primeras preocupaciones que atendieron los dominicos Kraemer y
Spraenger, fue la de desmentir a quienes negaban la existencia de maleficios, imputando su
existencia a la sola fantasia e imaginacion de los hombres. Para los inquisidores los
maleficios existen, tanto como el diablo y los demonios que estan detras de estos, por lo que
negarlo ya es un signo de herejia, pues se esta repudiando las creencias que establece la
doctrina catolica de que “los éangeles cayeron del cielo y que, por tanto, existen los
demonios”.1*

Una vez que la obra ratifica la existencia de la brujeria y otras practicas heréticas,
anota que los maleficios no proceden de una virtud natural, sino que Unicamente pueden
realizarse con el auxilio del diablo y los mismos demonios, “sirviéndose de alguna otra cosa,
espinas, huesos, cabellos, maderas, hierro, etc”.1%® La brujeria requiere “un pacto explicito,
jurado y firmado para burla del creador y perdicién de sus criaturas —Ilos otros herejes se
suman a sus errores a causa de las dificultades en la creencia, pero sin pacto tacito o explicito
con el demonio”.**” Notese que en lo transcrito subyace el concepto actual con el que la
historiografia suele diferenciar a la brujeria de otras practicas que la Inquisicion persiguid: el
pacto con el diablo. Precisamente la magia amorosa, en su caracter de hechiceria para fines
sexuales, no exigia la intervencion del enemigo numero uno de la Iglesia, tal y como lo
observamos en algunos de los procesos que abarca nuestro estudio.

Para los inquisidores la brujeria “se situa en el supremo grado de malicia”, y suele ser
la herejia de los maléficos, es decir, de quienes maldicen. Segun Kraemer y Spraenger cuatro
elementos en su ejercicio aumentan su perfidia: “el hecho de renegar con boca sacrilega, en

su totalidad o en parte, la fe catélica; el hecho de consagrarse ellos mismos en cuerpo y alma;

145K raemer y Sprenger, £/ martillo de..., op. cit., pp. 36- 37.
1481 pidem, p. 61.
1471dem.
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el hecho de ofrecer al Maligno nifios todavia sin bautizar; el hecho de entregarse a las torpezas

diabolicas de los actos carnales con los demonios incubos o sticubos”.**®

Imagen 7. El osculum infame de Francesco Mario Aguada (1608), donde una mujer adora al
diablo besandole el ano.

En El Malleus Maleficarum la mujer es identificada como la més propicia para servir al

diablo y ejercer la practica brujeril. Su condicion es vilipendiada con un rigor sorprendente.4°

Se repite aquella creencia de la Antigiiedad sobre su natural estupidez (imbecilitas mentis'*),

al tiempo que se le indilga una gran ingenuidad, lo que precisamente la hace caer ante las

tentaciones que le pone el diablo:

Hay algunos que asignan otras razones al hecho de que haya mas mujeres que hombres
sometidos a la supersticion. La primera es que las mujeres son mas crédulas, de donde,
como el demonio intenta, sobre todo, corromper la fe, las ataca con preferencia. .. la segunda
razon es que las mujeres son, naturalmente, mas impresionables y estan mas dispuestas a
recibir las revelaciones de los espiritus separados... la tercera finalmente es que tienen una
lengua mentirosa y ligera: aquello que aprenden en las artes magicas lo ocultan dificilmente

1481 bidem, pp. 61- 62.

149Sobre ello, resulta interesante el trabajo de Holland, Jack, Una breve historia de la misoginia. El prejuicio
mas antiguo del mundo, México, Océano, 2010.

1%0Thomas, Yan, “La division de los sexos en el derecho romano”, en Duby, Georges (et al.), Historia de las...,
op. cit., p. 136.
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a las otras mujeres amigas suyas, y como son débiles intentas una venganza facil por medio
de los maleficios. ™!

También se le acusa por sus atributos fisicos los cuales le demandan apetecer deseos carnales
bestiales, llevandola a la fornicacion y el adulterio, e incluso a los brazos de seres

demoniacos.

La razén natural explica que es mas carnal que el varén, como se demuestra por sus
multiples torpezas carnales... Concluyamos pues: todas estas cosas de brujeria provienen
de la pasion carnal, que es insaciable en estas mujeres. Como dice el libro de los Proverbios:
hay tres cosas insaciables y cuatro que jamas dicen bastante: el infierno, el seno estéril, la
tierra que el agua no puede saciar, el fuego que nunca dice bastante. Para nosotros aqui: la
boca de la vulva. De aqui que para satisfacer sus pasiones, se entreguen a los demonios.**2
Sobre su mal natural escriben los dominicos que “no hay peor veneno que el veneno de la
serpiente, no hay peor odio que el odio de un enemigo (de la mujer)... toda malicia es nada
comparada con la malicia de una mujer”.*® Por este mal que llevan dentro se les considera
como las mas idoneas para desempefar heterodoxias. Para los inquisidores la brujeria es una
cosa de mujeres “dado que son débiles en las fuerzas del cuerpo y del alma, no es extrafio
que pretendan embrujar a aquellos a quienes detestan”.*™* Su acusada debilidad la enlazan

los inquisidores con un elemento teleoldgico: la fe.

Por naturaleza tiene la mujer una fe mas débil; cuando dijo a la serpiente que le preguntaba
por qué no comian de todos los arboles de paraiso: Podemos comer... salvo del fruto del
centro del jardin... por temor de morir. Por aqui se revela dudosa y no tener fe en las
palabras de Dios. Todo lo cual lo demuestra incluso la etimologia del nombre. Fémina viene
de Fe y Minus, porque siempre ha tenido menos fe.!*

En la obra aparece citado Terencio, quien en la Antigiiedad habia dicho que “las mujeres son
casi como nifios por la ligereza de sus pensamientos”.'®® Esta vision del escritor romano

también esta presente en la normativa civil; como sabemos, la minoria de edad de la mujer

151K raemer y Sprenger, EI martillo de las brujas..., op. cit., pp. 100 y 101.
1%2]bidem, pp.106 y 107.

181bidem, p. 99.

41bidem, p. 101.

51bidem, p. 102.

161hidem, p. 101.
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asimilada a su incapacidad juridica, cruzo toda la Edad Media y estara vigente durante el
periodo novohispano.t®’

Debido a que el Malleus Maleficarum esta escrito desde la escolastica medieval, a la
usanza de la época Kraemer y Sprenger al referirse a cualquier tematica, primero citan el
parecer de famosos autores, tanto de la Antigiiedad como después del afio quinientos, para
después verter su opinion. Es asi como aparecen recurrentemente en la obra filsofos cléasicos
que en su momento opinaron respecto a la mujer: Socrates, Aristoteles, Séneca, Ciceron,
Terencio, Santo Tomas de Aquino, San Agustin, etcétera.

Pero, ¢qué hacen las brujas para que sean perseguidas con tanto ahinco por las
autoridades catolicas? Se les acusa de causar enfermedades y epidemias que igual afectan
humanos como animales, de crear lluvias torrenciales y granizos que destruyen cosechas. Se
dice que son capaces de convocar muertos y hablar con ellos a través de ritos sangrientos,
igual que se les acusa de provocar abortos®®®, influir sobre la voluntad de otras personas,
especialmente cuando no estan fuertes en la fe catdlica. Los no bautizados son victimas
constantes de sus embrujos. Un clérigo relatd que “fue llamado por los habitantes del distrito
de Barby para realizar una inquisicién, porque a cierto hombre le habia faltado su hijo de su
cuna, y al encontrar un congreso de mujeres en horas nocturnas, jurd que las habia visto matar

a su hijo y beber su sangre y devorarlo”.?>®

157Bernal, Beatriz, “Situacién juridica de la mujer en las Indias occidentales”, en Bialostosky, Sara (coord.),
Condicidn juridica de la mujer en México, México, Universidad Nacional Auténoma de México, 1975, p. 25.

18A lado de las ideas doctrinales de la inquisicion, aqui entrariamos a un importante debate que cruza la linea
entre mujeres que tenian el oficio de comadronas, parteras y amas de cria percibiendo un salario, y las que no.
Véase de Arauz, Diana, “La medicina en la Edad Media: el caso de Trotula y Passionibus Mulierum”, en
Analecta Historico Médica, suplemento 1- 1V, Universidad Nacional Autébnoma de México, 2008, pp. 137-
144; Arauz, Diana, La proteccion juridica..., cit.

19K ramer, Heinrich (et al.), Malleus Maleficarum (EI martillo de los brujos), Madrid, Orién, 1975, p. 69.
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Imagen 8. El aquelarre, cuadro de Francisco de Goya, 1798.

Segun el Malleus las brujas raptaban recién nacidos para luego darles muerte y usarlos en la

fabricacion de pomadas con que untaban sus cuerpos, escobas, sillas u otros objetos, sobre

los que podrian volar.'%° Sobre esto, resulta revelador la respuesta que dio una supuesta bruja

cautiva a un juez del Estado de Berna, cuando le pregunt6 sobre la muerte de trece nifios:

Ante todo tendemos nuestras trampas a nifios no bautizados, e inclusive a los bautizados,
en especial cuando no han sido protegidos por el signo de la Cruz y las oraciones (lector,
advierte que, por orden del demonio, toman ante todo a los no bautizados, para que no
puedan llegar a serlo), y con nuestros hechizos los matamos en la cuna, 0 aun cuando
duermen junto a sus padres, de tal modo que después se cree que han fallecido o muerto de
alguna muerte natural. Entonces, en secreto, los sacamos de sus tumbas, y los cocemos en
un caldero, hasta que toda la carne se desprende de los huesos para hacer una sopa que
puede beberse con facilidad. Con la sustancia méas sélida hacemos un ungiento, que tiene
la virtud de ayudarnos en nuestras artes y placeres, y de nuestros viajes, y con el liquido
llenamos un frasco u odre, y quien bebe de él, con el agregado de algunas otras ceremonias,
adquiere en seguida muchos conocimientos y se convierte en jefe de nuestra secta.®!

1%01hidem, pp. 14- 15.

1811 dem.
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Entre todas las maldades que se le imputan a las brujas, la mayor es la de la parteria, pues
“cuando no matan a los nifios, entonces, como para cualquier otro propdsito, los sacan de la
habitacion, los levantan en el aire y los ofrecen a los demonios”.*%? Los inquisidores explican
que al ser los nifios incapaces de abjurar de la fe por su voluntad, pues no saben los articulos
de fe, las madres hacen el pacto por ellos con el diablo, quien les otorga los habituales poderes
brujeriles.

En el ducado de Suabia, cierto campesino fue a sus campos con su hijita, de apenas ocho
afios de edad para observar sus cosechas, y se quejo de la sequia y dijo: “jAy! (Cuando
llovera?” La nifia lo oy0, y en la sencillez de su corazén dijo: “Padre, si quieres que llueva,
yo puedo conseguirlo”. Y el padre le contesto: “;Qué? ;Sabes hacer llover?” Y la nifia
respondio: “Puedo hacer llover y puedo provocar granizos y tormentas también”. Y el padre
pregunto: “;Quién te ensend?” Y ella dijo: “Mi madre, pero me dijo que no se lo contara a
nadie”. Y entonces el padre interrogd: “;Como te lo ensefio?” Y ella contesto: “Me envid a
un maestro que hard todo lo que le pida en cualquier momento”. Pero el padre dijo:
“;Alguna vez lo viste?” Y ella: “A veces vi a hombres que entraban a ver a mama y salian;
y cuando le pregunté quiénes eran, me dijo que eran nuestros amos, a quienes ella me habia
entregado, y que eran patronos poderosos y ricos”. El padre se aterrorizo, y le preguntd si
podia provocar entonces una tormenta. Y la nifia dijo: “Si, si tengo un poco de agua”.
Entonces llevo a la nifia de la mano a un arroyo, y le dijo: “Hazlo, pero s6lo en nuestras
tierras”. Entonces la nifia meti6 la mano en el agua y la agité en el nombre de su amo, como
le habia ensefiado su madre, y he aqui que la lluvia cay6 s6lo sobre esa tierra. Y al verlo, el
padre dijo: “Ahora conviértelo en granizo, pero s6lo en uno de nuestros campos”. Y cuando
la nifia lo hizo, el padre quedd convencido, y acuso a su esposa ante el juez. Y la esposa fue
apresada y condenada y quemada; pero la hija se reconcili6 y fue dedicada a Dios con
solemnidad, pues desde entonces ya no pudo efectuar esos hechizos y encantamientos.*

En cuanto a la hechiceria sexual, en funcion a que los inquisidores dominicos defendian la
posesion del libre albedrio por parte del hombre, concordaron en que no todo el mal provenia
del diablo, sino que algunas veces derivaba del mismo hombre.’®* En el mismo orden de
ideas escribieron que “el amor y el odio nacen de la voluntad que hunde sus raices en el

alma”lGS

, por lo que el diablo no podia “actuar inmediatamente en el interior de la voluntad
de los hombres”'®, causando amor u odio por sus artificios. Aun asi, Kramer y Sprenger
reconocian que las brujas por medio del diablo eran “capaces de actuar sobre las potencias
del cuerpo o las que se encuentran ligadas al cuerpo, ya sentidos internos o sentidos

externos”.?®” Era de esta manera que el diablo podia influir sobre “sentido comtin, fantasia,

182]pidem, p. 69.
1831bidem, p. 41.
141bidem, p. 109.
1851dem.

161 hidem, p. 115.
1671dem.
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imaginacion, estimativa y memoria™.*%® Los autores del Malleus identificaron las tentaciones

diabolicas sobre todo en materia de amor ilicito.

Es imposible relatar los innumerables casos ocurridos tanto entre clérigos como entre laicos,
cuantos hombres adulteros han repudiado a sus maravillosas esposas y arden por mujeres
repugnantes. Conozco una vieja bruja, que no sélo embrujd, sino que mato a tres abades del
mismo monasterio como todavia hoy es fama entre los hermanos; de la misma forma que
ha enloquecido el cuarto. Ella no teme decirlo ni confesarlo en publico: lo he hecho y lo
hago; no pudieron abandonar mi amor; porque comieron tanto de mis inmundicias, y
mostraba la cantidad extendiendo los brazos.'®°

El Malleus identifica siete métodos a traves de los cuales las brujas gustan de influir sobre la

sexualidad, especialmente sobre varones.

Primero, llevando las mentes de los hombres a una pasion desenfrenada; segundo,
obstruyendo su fuerza de gestacion; tercero, eliminando los miembros destinados a ese acto;
cuarto, convirtiendo a los hombres en animales por medio de sus artes magicas; quinto,
destruyendo la fuerza de gestacion de las mujeres; sexto, provocando el aborto; séptimo,
ofreciendo los nifios a los demonios, aparte de otros animales y frutos de la tierra con los
cuales operan muchos dafios.1™

Queda por anotar que la Iglesia sigui6 un discurso de proteccion que ofrecia a los creyentes
por medio de la fe y articulos sagrados. El bautizo, el uso del agua bendita, la sefial de la
cruz, las oraciones a los santos, etcétera, son manifestaciones simbdlicas que ocuparon en la
cosmovision medieval, y posteriormente en Nueva Espafia, un caracter sagrado, sobrenatural,
por lo que no sera extrafio, y mas bien sera bastante comun, encontrarlos entre los elementos
propios de las expresiones magicas del siglo XV1I en Zacatecas.

Con todo y que debemos de concebir al Malleus Maleficarum como una obra de
exacerbado dogmatismo persecutor, bastante cuestionable en la veracidad de los hechos que
narran sus autores a lo largo de sus paginas, debemos recalcar que en El Martillo de las brujas
radica una valiosa fuente de normatividad inquisitorial que, sobre principios de derecho
canonico Yy civil, otorgoé a los inquisidores repartidos por el orbe cristiano los principios para
combatir la herejia que representd la brujeria y otras practicas proscritas. Aungue el texto no
poseyd una obligatoriedad de lectura entre los inquisidores novohispanos (ver Gréafico 4), es

un hecho que representd una herramienta a la que acudieron, especialmente los padres

1881dem.
191bidem, p. 114.
101bidem, p. 54.
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calificadores, quienes basaban sus juicios en obras de corte teolégico para determinar si en

un acto se habia incurrido en herejia o no.

1. 4. 3. El Concilio de Trento (1545- 1563).
El Concilio de Trento es el decimoctavo concilio de la iglesia catolica, reunié a los obispos
y prelados de la iglesia junto al papa, con el fin de determinar y reglamentar la doctrina,
liturgia y disciplina de la iglesia.t’* Se celebré entre 1545 y 1563 en la ciudad de Trento, al
norte de Italia, veintiocho afios después del Concilio de Letran, celebrado en la ciudad de
Roma. Al igual que el concilio precedente, el de Trento fue interrumpido en varias ocasiones
por la muerte de su dirigente, el papa, en este caso los pontifices Paulo Il y Julio IlI,

concluyéndose finalmente bajo el vicariato de Pio IV.

EL SACROSANTO Y ECUMENICO

GONGILIO DE TRENTO,

traducide af Wioma m.ibemx.m

@ @gm:h géﬁ?a.pm e muh,

CoM EL TEXTO LATING CORREGIDD 2EEUN LA EDICION AUTEN-
rica g RouMa pusLicanas uy 4565,

Nugwa edicion aumertada con el

Sumario de la historia del Coacilio de Trento,
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Imagen 9. Portada de la edicion de 1847 del Concilio de Trento.

Ferndndez, Juana Inés (et al.), Vocabulario eclesidstico novohispano..., op. cit., p. 85.
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Trento se llevé a cabo en un momento de cambio, donde lo medieval, era remplazado por lo
moderno. Su principal motivacion fue la de responder a la corriente protestante que se
extendia con gran fuerza y rapidez por la Europa del 1500. Por si fuera poco, los turcos
avanzaban bélicamente a lo largo de la peninsula, invadiendo incluso Italia. Fue uno de los
momentos mas criticos desde el cisma con la Iglesia Ortodoxa (acaecido alrededor del afio
1000) y represento el fin de la Cristiandad medieval.

Durante las reuniones se discutieron temas controversiales como las indulgencias, la
disposicion de los bienes de la iglesia, el fuero eclesiastico, los sacramentos, la privativa
interpretacion de la biblia, entre otros, que exigian toda la atencion de las autoridades
cristianas, pues habian sido puestos en duda por los textos de Lutero, Zwinglio y Calvino.
Recordemos que tras las reuniones del concilio, hubo al menos tres posturas diferenciables:
responder férreamente a la postura protestante, y en general a todas las doctrinas contrarias a
la fe catolica, excomulgando a quienes se relacionen de alguna manera con ellas; reformar
las costumbres de los clérigos, exigiendo el mayor decoro de sus ministros, tanto en sus
labores oficiales como en su vida privada, so pena de algunos correctivos; por ultimo, se hizo
una defensa de los sacramentos y ritos catolicos, declarandolos como dogmas.

El concilio tenia claro no estar peleando contra “carne y sangre, sino contra los
malignos espiritus en cosas pertenecientes a la vida eterna”.}’? Otra vez el diablo, la figura
mitica que durante la Edad Media habia motivado historias, pinturas y tratados, era culpado
por los males del mundo, y Lutero, Calvino y los demas herejes (recuérdese que una de las
acepciones de hereje es cismatico) eran vistos como servidores de este. Y aunque en el texto
no hay una referencia explicita prohibiéndose la hechiceria sexual o la brujeria, los padres no
temblaban al aseverar que contra la iglesia romana jamas prevalecerian las puertas del

infierno.1”3

[...] queriendo el sagrado Concilio reprimir la temeridad con que se aplican, y tuercen a
cualquier asunto profano las palabras y sentencias de la sagrada Escritura; es a saber, a
bufonadas, fabulas, vanidades, adulaciones, murmuraciones, supersticiones, impios y
diabolicos encantos, adivinaciones, suertes, y libelos infamatorios; ordena y manda para
extirpar esta irreverencia y menosprecio, y que ninguno en adelante se atreva a valerse de
modo alguno de las palabras de la sagrada Escritura, para estos, ni semejantes abusos; que

2F] Sacrosanto ..., op. cit., pp. 25- 26.
13| dem.
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todas las personas profanen, y violenten de este modo la palabra divina, sean reprimidas por
los Obispos con las penas de derecho, y a su arbitrio.*’

Como se puede apreciar, el concilio si tom6 una postura ante actividades que la inquisicion
perseguia como manifestaciones de herejia; las bufonadas y murmuraciones bien pueden
calificarse como blasfemias, mientras que los encantos, adivinaciones y suertes como
hechiceria e incluso brujeria. De hecho, que el concilio encargara a los obispos la tarea de
combatir estas expresiones disidentes, es una clara alusion a la intervencion de la inquisicion,
puesto que los obispos eran los primeros inquisidores de la justicia catélica romana en
asuntos de fe.

Es de Ilamar la atencion que las mujeres no ocuparon un lugar preponderante en el
discurso de las autoridades conciliares, pues mas bien durante las secciones se penso en todos
los catdlicos.}”™ Esto patentiza la idea de que las autoridades respaldaban y daban como un
hecho la sobrevivencia del discurso medieval sobre la mujer. No se puede decir lo mismo del
tema de la moral sexual, que si tuvo un reclamado protagonismo en los debates, precisamente
porque el protestantismo habia puesto en duda la moral catolica, haciendo énfasis en los
deslices de religiosos y en la problemética de la legitimidad de sus hijos, actitudes que
demandaban el “disciplinamiento” del clero.!®

Cuando los clérigos de la iglesia se refirieron a los fornicarios, los adulteros, los que
gustan de torpezas de la carne, los sodomitas, etcétera, los calificaron como hacedores de
pecado mortal, nada alejado a la postura escolastica. Aun asi, se llegé a la consideracion que
si bien estos son atentados contra la gracia divina, la fe sobrevivia, por lo tanto el infiel se
podia reconciliar con el creador a través de la penitencia. La justificacion por medio de ella
fue durante el siglo XVI un tema muy recurrido por la intelectualidad catdlica, tanto en el
viejo como en el nuevo mundo, lo que explica la gran cantidad de confesionarios, entre los

que sobresale El Confesionario Mayor de Fray Alonso de Molina.”’

1bidem, p. 33.

15Véase Arauz, Diana, “Presencia juridica femenina a través de los Ordenamientos de Cortes (Castilla- Ledn,
siglos XII- XIV)”, en Estudios de Historia de Espafia, X, Universidad Cat6lica Argentina, 2008, pp. 37- 59.
176Sangalli, Maurizio, “La formacion del clero catélico en la edad moderna. De Roma, a Italia, a Europa”, en
Manuscrits: revista d'historia moderna, n. 25, Barcelona, Universitat Autonoma de Barcelona, 2007, p. 101-
128.

bidem, p. 63. Como era de esperarse, eran las mujeres —especialmente las de clases acomodadas— quienes
mas usaban confesionarios, libros de horas, libros de oraciones, etc.
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Aunque el concilio exigié de sus ministros, clérigos y monjas, una decencia en el
vestido que reflejara su pureza interior, y a pesar de que a estos mismos se les pedia recato
en su vida y costumbres, alejandose de los placeres de la carne y de relaciones profanas como

el concubinato!’®

, N0 hubo tema sobre el que Trento puso mas atencion que el del matrimonio.
Ratificado como sacramento, y amenazando con la excomunién a todo aquel que dudara de
su divinidad, el matrimonio fue el eje rector de la moral catolica. Se ratificé que sélo dentro

de él podian tenerse relaciones sexuales, y sdlo con el fin de la procreacion.

El primer padre del humano linaje declard, inspirado por el Espiritu santo, que el vinculo
del Matrimonio es perpetuo e indisoluble, cuando dijo: Ya es este hueso de mis huesos, y
carne de mis carnes; por esta causa, dejara el hombre a su padre y a su madre, y se unira
a su mujer, y seran dos en un solo cuerpo (Genes. . Ephes. 5.). Aun mas abiertamente
ensefd Cristo nuestro sefior que se unen, y juntan con este vinculo dos personas solamente,
cuando refiriendo aquellas ultimas palabras como pronunciadas por Dios, dijo: Y asi ya no
son dos, sino una carne (Matth. 49.); e inmediatamente confirmé la seguridad de este
vinculo (declarada tanto tiempo antes por Adan) con estas palabras: Pues lo que Dios unid,
no lo separe el hombre. EI mismo Cristo, autor que establecio y llevo a su perfeccién los
venerables Sacramentos, nos merecid con su pasion la gracia con que se habia de
perfeccionar aquel amor natural, confirmar su indisolnble [sic] union, y santificar a los
consortes. Esto insinGa el Apdéstol San Pablo cuando dice: Hombres, amad vuestras
mujeres, como Cristo amé a su lglesia, y se entregd a si mismo por ella (Ephes. 5.);
afiadiendo inmediatamente: Este sacramento es grande; quiero decir, en Cristo y en la
Iglesia.’™

Notese que los clérigos reunidos en Trento, defendieron el amor entre los esposos —como
ya lo habia legislado Alfonso X— por encima de la sujecion de la esposa hacia su consorte,
mandamiento biblico (Efesios 5:22) que durante el Medievo fue rabiosamente amparado por
la teologia cristiana. Lo anterior nos sugiere que el pensamiento tridentino sobre las
relaciones de pareja fue acorde en cierta manera a la vision amatoria que desde finales de la
Edad Media pregonaba el amor corteés.

Luego de la defensa del sacramento matrimonial a través de citas biblicas, el concilio
prohibio estrictamente actividades como el adulterio, la bigamia, y el concubinato, figuras
gue atentaban contra la castidad religiosa, la honra y el amor. Practicamente esta
diferenciacion entre las distintas relaciones de pareja, siguid vigente en los actuales codigos

canonicos, casi quinientos afios después.

178 bidem, pp. 171, 232, 378.
1%1bidem, pp. 273- 274.
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CAN. I. Si alguno dijere, que el Matrimonio no es verdadera y propiamente uno de los siete
sacramentos de la ley Evangélica, instituido por Cristo nuestro sefior (Matth. 19, Marc. 10.

Ephes. 5.), sino inventado por los hombres en la Iglesia; y que no confiere gracia; sea
escomulgado.

CAN. 1. Si alguno dijere, que es licito a los cristianos (Matth. 13.) tener a un mismo tiempo
muchas mujeres, y que esto no esta prohibido por ninguna ley divina; sea escomulgado.

CAN. VII. Si alguno dijere, que la Iglesia yerra cuando ha ensefiado y ensefia, segun la
doctrina del Evangelio y de los Apdstoles, que no se puede disolver el vinculo del

Matrimonio por el adulterio de uno de los dos consortes (Matth. 9. Lucce. 10. 1. Cor. 7.); y
cuando ensefia que ninguno de los dos, ni aun el inocente que no dio motivo al adulterio,
puede contraer otro Matrimonio viviendo el otro consorte; y que cae en fornicacion el que
se casare con otra dejada la primera por adultera, o la que dejando al adultero, se casare con
otro; sea escomulgado.

CAN. IX. Si alguno dijere, que los clérigos ordenados de mayores 6rdenes, o los Regulares
gue han hecho profesidn solemne de castidad (Cart. IV. C. 104 et Matiscon. I. ¢. 12.) pueden
contraer matrimonio [...]; sea escomulgado.

CAN. X. si alguno dijere, que el estado del Matrimonio debe preferirse al estado de
virginidad o de celibato; y que no es mejor (Matth. 9. 1. Cor. 7), ni mas feliz mantenerse en
la virginidad o celibato, que casarse; sea escomulgado.&

Como advertimos al referirnos a la competencia de la Inquisicion espafiola y al tratar el
Manual de Eimeric, la Iglesia no castigaba las acciones contrarias a las buenas costumbres
en si, sino los errores concebidos que habia sobre ellas. Que en los canones sea la oracion “si
alguno dijere” la que devenga por alguna transgresion en la excomunion, nos confirma que
el discurso tridentino estaba enfocado en expurgar los errores de fe en los pensamientos de
la grey catdlica. Aun asi, los actos contrarios a los dogmas debian castigarse, sobre todo si
eran realizados por mujeres. Mientras que a los esposos sorprendidos en adulterio no se les
asigno una pena especifica, Trento sefalaba que “las mujeres, o casadas o solteras, que vivan
publicamente con adulteros, o concubinarios, si amonestadas por tres veces no obedecieren,
seran castigadas [...] con grave pena, segun su culpa, aunque no haya parte que lo pida; y
sean desterradas del lugar, o de la didcesis [...] invocando, si fuese menester, el brazo
secular”. !

En el &mbito del derecho inquisitorial, Trento fue una bocanada de oxigeno que hizo
resurgir el interés por esta tematica en tedlogos, juristas e intelectuales universitarios. Las

disposiciones tridentinas fueron declaradas por cédula real como obligatorias en los dominios

180Canones del sacramento del Matrimonio: Il (fornicacion), VIl (adulterio y bigamia), 1X (castidad religiosa),
X (virginidad y celibato). Ibidem, pp. 275- 277.

1810rdorika, Teresa, “Entre la obediencia y la libertad. Una mujer espafiola del siglo XVII”, en Revista
Mexicana de Ciencias Politicas y Sociales, vol. 48, nim. 197, Universidad Nacional Autonoma de México,
Meéxico, 2006, p. 24.
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espafioles por Felipe Il, el 12 de julio de 1564.182 Tenemos constancia de que para el siglo
XVII los inquisidores de la Nueva Espafia tendran muy presente a Trento, de tal manera que
no es extrafio encontrar extractos del concilio en los expedientes inquisitoriales.

Como podremos apreciar, y a necesidad de consultar mas fuentes especializadas, el
concilio tridentino representd una gran directriz sobre la sexualidad. Sobre esto mismo,
Michel Foucault plante6 para el caso de la sociedad occidental, que este era el tema central
sobre el cual se habia construido un molde ideol6gico caracterizado por una represion sexual

sistematica que llegaria a su pleno apogeo en el siglo XV11.182

182F] Sacrosanto ..., op. cit., p. 435.
18Foucault, Michel, “La voluntad de...”, op. cit., p. 27.
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CAPITULO I
EL SANTO OFICIO Y LAS PRACTICAS HECHICERILES EN
NUEVA ESPANA Y ZACATECAS DURANTE LA PRIMERA MITAD
DEL SIGLO XVII.

Jacques Le Goff escribié que “es importante conocer el pasado para comprender mejor el
presente, para saber en qué lo prolongamos y qué es lo que nos distancia de é1”.184 La postura
de este reconocido medievalista tiene una gran pertinencia al analizar los conjuntos de valores
y las formas de vida implantadas en la Nueva Espafia tras la conquista. En efecto, los
conquistadores espafioles “pretendieron imponer su propia vision del mundo a la vez que los
mecanismos de dominio politico econémico”.'®® Las tradiciones medievales, juridicas,
religiosas, politicas y culturales, herederas de la Antigiiedad, se instauraron en la tierra recién
conquistada.

La normatividad que regul6 los afectos entre las parejas en Nueva Espafia, fue la
misma que en la peninsula constrifié a todos los cristianos, viejos y conversos, exigiendo una
estricta disciplina moral en aras del ideal que el “gentil hombre perfecto”!® representaba. La
represion sobre la sexualidad que caracterizo al siglo XVl —segun ha apuntado Foucault—
, quedd estipulada en numerosas normas que distintas instituciones delegadas para el caso
publicitaban a todos los rincones del virreinato, como es el caso del Santo Oficio. Pronto, un
derecho inquisitorial mexicano vio la luz a proposito de edictos de fe, constituciones,
cartillas, concilios provinciales, confesionarios; recordemos que aunque habia normas de
observancia general, cada tribunal guardaba sus caracteristicas propias y una normatividad
propia.8’

Modelos de orden social cristiano medieval como el de la familia, encontraron una

fuerte resistencia para imponerse entre los indigenas. El peso de la poligamia permanecio en

184 e Goff, Jacques, La Edad Media..., op. cit., p. 11.

1%5Gonzalbo, Pilar, “Tradicion y ruptura en la educacion femenina del siglo XVI”, en Ramos, Carmen (coord.),
Presencia y transparencia de la mujer en la historia de México, México, El Colegio de México, 2006, p. 39.
18Garza, Federico, Quemando mariposas. Sodomia e Imperio en Andalucia y México, siglos XVI y XVII,
Barcelona, Laertes, 2002, p. 72.

187Ejemplo de esto son las “Instrucciones del Ilustrisimo sefior Cardenal don Diego de Espinosa, inquisidor
General, para la plantacion de esta Inquisicion”. Archivo General de la Nacion, Fondo Inquisicion, tomo 44,
ntmero 2. También en Jiménez, Julio, Don Pedro Moya de Contreras, Primer inquisidor de México, Xéchitl,
Meéxico, 1944, pp. 169- 188.
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la conciencia y practica de estas mujeres y hombres, fuerte como una tradicion. Aun asi, hubo
contradicciones 'y reformulaciones simbolicas. Si bien es cierto que los dioses
mesoamericanos se diabolizaron, las figuras cristianas se impregnaron de un misticismo
indigena. La Nueva Espaiia se erigio a partir de “elementos fundamentales de las dos culturas
en conflicto”.*® Mas aun, la oleada de hombres y mujeres que llegaron de Europa, Africa y
Asia a la Nueva Espafia traian consigo su propia religiosidad popular. En sintesis, la
convivencia entre distintas culturas devino en un sincretismo magico que “ya no era ni
espanol, ni indigena, ni africano, sino mestizo y del que participaban representantes de todos
los estratos sociales, siempre al margen de la religion oficial”. 18

Diferentes expresiones culturales emergieron segun los territorios y las gentes que
los habitaban, otorgandoles dindmicas sociales propias a ciudades, villas y pueblos, como es
el caso de Zacatecas, centro minero en pujanza que destaco por su violencia, su vida disipada

y la recurrencia a practicas hechiceriles, sobre todo por parte de mujeres.

2. 1. Practicas magicas de la mujer prehispanica: entre Aridoamérica y
Mesoamerica.
En 1943 el antropdlogo Paul Kirchhoff sugirio el término Mesoameérica, con el objetivo de

sefalar “rasgos culturales” comunes entre algunos pueblos prehispanicos de Centro
América.!® La propuesta suponia una frontera “meso-aridoamericana” que separaba
entidades geo- culturales diferentes.'®! Para Kirchhoff, de Costa Rica a Sinaloa (al oeste) y
Panuco (al este), se compartian practicas como la agricultura, la ceramica, el consumo de
maiz y frijol, el sacrificio humano, el tributo, entre otras. En oposicion, Aridoamérica, se
plante6 como una region arida y semiarida que hacia dificil el desarrollo de la agricultura,

por lo mismo, habitada por grupos nomadas'®? dedicados a la caceria y la recoleccion de

18Gonzalbo, Pilar, Familia y orden colonial, México, El Colegio de México, 2005, p. 227.

1891 6pez, Cecilia, “De la mandragora al peyote. Plantas brujeriles en Espafia y América”, en Cortijo, Antonio
(et al.), Las minorias: Cienciay religion, magia y supersticion en Espafia y América (siglos XV al XVII), Santa
Barbara, University of California, 2015, p. 54.

190K irchhoff, Paul, Mesoamérica. Sus limites geograficos, composicion étnica y caracteres culturales, Xalapa,
Suplemento de la revista Tlatoan, Al fin liebre ediciones digitales, 2009, p. 1- 13. En
http://www.posgrado.unam.mx/mesoamericanos/uploads/docs/Paul%20Kirchhoff.PDF.

1%1Gémez, Adriana (et al.), “La frontera cultural Meso-Aridoamericana: construccion de imaginarios
nacionalistas en la historia mexicana”, en Xihmai, vol. 9, nim. 18, Universidad La Salle Pachuca, 2014, en
http://www.lasallep.edu.mx/xihmai/index.php/xihmai/article/view/235/209.

192Como es sabido, en su mayoria los chichimecas vivian en cuevas o chozas hechas de palma, sin embargo,
restos arqueoldgicos como en La Quemada (Zacatecas), Ferreria (Durango) y Paquimé (Chihuahua) aluden a
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alimentos. Este territorio seco donde escaseaba el agua, el cual se extendia desde Querétaro
hasta Saltillo y de Guadalajara hasta San Luis Potosi, estaba supuestamente habitado por
indigenas violentos, salvajes y paganos (animistas), algunos mas que otros, como era el caso
de los chichimecas-guachichiles.*®®

Como se sabe, los términos de Mesoamérica y Aridoamérica fueron ampliamente
aceptados, utilizandose igualmente en la historia, la arqueologia y la antropologia. Durante
mucho tiempo, las investigaciones recalcaron las diferencias entre ambos territorios. Sin
embargo, desde la década de los setenta a la fecha, una oleada de nuevas investigaciones ha
hecho patente el desarrollo de la cultura material y espiritual de algunos pueblos
aridoamericanos y, el intercambio cultural y econémico —principalmente a partir de la
minerial®— entre ambos lados de la frontera.!®® En este sentido, en 1979 se sugiri6 el
término de “La Gran Chichimeca”'% como una respuesta a los trabajos que se concentraban
en la cultura material y que, por lo mismo, desechaban el desarrollo simbdlico de algunos
pueblos.!®" EI término ha sido utilizado como una antitesis a las visiones centralistas
mesoamericanas que redujeron a la cultura ndmada a la marginalidad y la dependencia.%

Un punto nodal para nuestros fines en este apartado —acercarnos a la magia amorosa

que pudieron practicar las mujeres del Zacatecas prehispanico—, es que los pueblos

cierto desarrollo de la arquitectura de los pueblos aridoamericanos, con todo y que no se asemejan a las grandes
piramides del sur de México.

198 «“Chichimeca” era un término despectivo usado para referirse los indigenas nomadas e incivilizados del
Norte. Al momento del arribo esparfiol, segun Powell, las naciones principales de indios chichimecas eran los
Pames, los Guamares, los Zacatecos, los Guachichiles, los Caxcanes y los Tecuexes. Powell, Philip, La Guerra
Chichimeca (1550-1600), México, Fondo de Cultura Econémica, 1984, pp. 20 y ss.

194Se ha propuesto que algunos pueblos chichimecas conocian y laboraban la plata, el cobre, la malaquita y la
turquesa, comerciando con los pueblos del sur antes de la llegada de los espafioles. Weigand, Phill (et al.),
“Dindmica socioecondmica de la frontera Prehispanica de Mesoamérica”, en Hers, Marie-Areti (ed.), Nomadas
y sedentarios en el norte de México. Homenaje a Beatriz Braniff, México, Universidad Nacional Auténoma de
México, 2000, pp. 117 y ss.

1%Sobre estas relaciones culturales, véase de Weigand, Phill (et al.), “Dinamica socioecondmica de...”, cit.; de
Davila, Patricio, “La frontera Noreste de Mesoamérica: un puente cultural hacia el Mississipi”, en Hers, Marie-
Areti (ed.), Nomadas y sedentarios..., cit.; de Villalpando, Maria, “Conchas y caracoles. Relaciones entre
némadas y sedentarios en el noroeste de México, en Hers, Marie-Areti (ed.), Némadas y sedentarios..., cit.
1%6Dj Peso, Charles, “Prehistory: O’otamm” en Handobook of North Americans Indians, vol. 9, Washington,
Smithsonian Institution, 1979, pp. 91- 99.

197“La tradicién culturalista es una corriente antropologica que surge en Estados Unidos en la época de la
segunda pos guerra. Se asocia con las ideas de Frantz Boas respecto a que es posible entender a las culturas a
partir de sus elementos observables. Esto supone correspondencia entre cultura y produccion material”. Zapata,
Tania, Etnicidad e identidad étnica guachichil en el Tunal Grande, 1560- 1620, tesis de maestria en Historia,
Meéxico, El Colegio de San Luis, 2013, pp. 31- 32.

19%Sobre el tema véase de Zapata, Tania, Etnicidad e identidad..., op. cit., p. 33; ademas, Hers, Marie-Areti
(ed.), Némadas y sedentarios..., cit.
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establecidos hacia el septentrion, llameseles aridoamericanos o pertenecientes a una Gran
Chichimeca, fueron encasillados como incivilizados, por lo mismo, carentes de un “sistema
de ideas, valores y actitudes” que, como algunos expertos han sefialado, era lo que daba
cohesion ideologica a Mesoamérica a partir de la “cosmovision, la religion y la magia”.!%°
En este orden de ideas, la cultura de los prehispanicos nortefios fue subestimada por los
militares y religiosos del siglo XVI2%, por lo que carecemos de fuentes documentales que
nos permitan conocer suficientemente las practicas méagicas al norte del México Antiguo,
mientras se cuentan por decenas las obras donde aparece el ideario cosmologico
mesoamericano.?%

Lo anterior, sin embargo, no es una limitante para el objetivo principal de esta tesis
—acceder a la magia amorosa de las mujeres en Zacatecas durante el siglo XV1l—, dado que
el real de minas zacatecano era habitado durante el periodo de estudio (1615-1650) por una
poblacién plural que de ninguna manera se circunscribia a los indigenas aridoamericanos. De
hecho, entre las medidas para la pacificacion chichimeca tomadas por la Corona espafiola, se
implemento el establecimiento de colonos surefios en Zacatecas, sobre todo de tlaxcaltecas,
otomies y tarascos, quienes indudablemente llegaron con sus propios talantes culturales.?%
Al igual que hombres y mujeres de distintas procedencias sociales y étnicas, la ciudad albergd
un torrente de creencias y practicas, algunas de origen mesoamericano, otras de data europea,
permaneciendo, desde luego, algunas endémicas de la region, como era el uso del peyote
(véase capitulo I11). En este sentido, en los siguientes renglones nos hemos detenido sobre la
cosmologia magica mesoamericana, especificamente sobre los mexicas, en tanto que pueden

sefialarse como los representantes del mundo mesoamericano.?%

19 6pez, Alfredo, “El fundamento mégico-religioso del poder”, en el Seminario Organizacién social del
México Antiguo, México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 5 de agosto de 1975, p. 197.

20Entre otras cosas porque la Corona espafiola buscaba justificar la evangelizacion y el dominio politico y
econémico sobre los territorios del septentrion, ricos en minerales. Powell, Philip, La Guerra Chichimeca...,
op. cit., p. 23.

20150bre el obstaculo de la carencia de fuentes para el estudio de las creencias ontoldgicas aridoamericanas, se
tiene noticia que los evangelistas de los afios de conquista borraron pinturas (petroglifos y pictogramas) que los
chichimecas realizaban en cuevas, pefias, etc, en donde habian grabado dioses, animales y escenas de la vida
cotidiana. Arteaga, Jaime, Chichimecas, espafioles y mulatos, Aguascalientes, Instituto de Educacion de
Aguascalientes, 1994, pp. 63- 65.

202Martinez, Andrea, “Colonizaciones tlaxcaltecas”, en Historia Mexicana, vol. 43, nim. 2, México, El Colegio
de México, 1993, pp. 201- 214.

203Bjalostosky, Sara, “Condicion social y juridica de la mujer azteca”, en Sara Bialostosky (coord.), Condicién
juridica de la mujer en México, México, Universidad Nacional Auténoma de México, 1975, p. 1.
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A Mesoameérica se le dividid en cinco grandes subareas: “Altiplano Central (asiento
de Teotihuacanos, toltecas, aztecas, etc.); Costa del Golfo (olmecas, totonacas y huastecas),
Oaxaca (zapotecas y mixtecas); Maya, y Occidente de México (purépechas o tarascos, entre
otros)”.?%* Y aunque cada una de estas subareas tuvo variantes culturales, como se ha dicho,
compartian un pensamiento y practicas comunes. Entre los estudiosos del pasado existe el
consenso, de que los aztecas o mexicas pueden verse como los representantes del mundo
mesoamericano.?% Eran parte de la familia nahual y sus ancestros se remontaban 3000 afios
antes de la caida de Tenochtitlan, a los tiempos de los olmecas, los primeros

mesoamericanos.2%

Imagen 10. Mapa disefiado por Paul Kirchhoff donde se aprecian los limites
mesoamericanos hacia el primer siglo de dominacion espafiola.?’’
Al momento del arribo espafiol, los mexicas eran el pueblo mas poderoso y su influencia se
extendia mas alla del istmo de Panama. Su irradiacion cultural, politica y econémica, era tan
extensa que los pueblos sudamericanos hablaban de unos grandes sefiores que habitan hacia
el norte, pueblos guerreros que adoraban al sol y lo alimentaban con sangre. La religién seria

tal vez el factor central sobre el que se integraron comunidades étnicas, y todo indica que

204B3ez, Félix, Los disfraces del diablo (ensayo sobre la reinterpretacion de la nocién cristiana del Mal en
Mesoamérica), Xalapa, Universidad Veracruzana, 2003, p. 214.

2Bialostosky, Sara, “Condicion social y...”, op. cit., p. 1.

28Gonzalez, Luis, Viaje por la historia de México, México, Clio- Secretaria de Educacion Pdblica, 2009, p. 7.
27Kirchhoff, Paul, Mesoamérica. Sus limites...op. cit., p. 6.
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durante el periodo Clasico “quedarian plenamente diferenciados los planos terrestre y celeste
como elementos simbdlicos fundamentales del pensamiento religioso mesoamericano, hecho
que se asocia necesariamente con el pleno desarrollo del calendario, la astronomia y la
arquitectura”.?%®

El triunfo militar de los aztecas sobre los diversos grupos étnicos, no suponia
destruccidn total, sino unidad. Los dioses de los vencidos, eran integrados por los vencedores
en el pantedn de sus divinidades.? Estudios antropoldgicos apuntan que estas adopciones
fueron una herramienta de profunda aculturacion con la que este pueblo de guerreros se

expandié a lo largo y ancho de Mesoamérica. Al respecto, Baez cuestiona:

¢ Qué es el pantedn azteca sino un crisol donde se fundieron las antiguas divinidades agrarias
con los dioses belicosos que llegaron a Aridoamérica? Tlaloc —el viejo dios campesino—
y Quetzalcoatl —que inicia su configuracion simbdlica en el Preclasico— serian
incorporados a la cosmovision mexica presidida por Huitzilopochtli y Tezcatlipoca.?%

La cosmovisién magica fue uno de estos rasgos comunes para los pueblos de Mesoamérica.
Entendemos por magia al conjunto de actos que pretendian manejar las fuerzas de la
naturaleza®!!, y por cosmovision a las formulaciones que se hacian los pueblos indigenas
sobre el origen y funcionamiento del universo.?!? La magia era pues, una respuesta a dudas
escatologicas, trascendentales, visible en la cotidianidad a través del lenguaje, de la religion,
de practicas culturales tangibles como la agricultura, los sacrificios humanos o las danzas en
determinada festividad. Un extenso pantedn de dioses soportaba el pensamiento mitico y,
cada evento cotidiano o trascendental, como la lluvia o la muerte, tenia implicaciones de
caracter sobrenatural, divino. A las inundaciones por lluvias, las sequias, los terremotos, la
erupcién de un volcan, el cruce de un cometa por el cielo, el canto de un tecolote, el pago de
un tributo, se les asignaban caracteristicas sobrenaturales, a veces expresiones del humor de
los dioses 0 presagios de sucesos que estaban por venir.

La llegada de los esparioles al suelo mesoamericano habia sido presagiada por varias
sefiales y prondsticos que, si bien son expresiones supersticiosas para muchos, ejemplifican

el pensamiento sobrenatural del mundo mesoamericano. Antes de que la avanzada de

208B3ez, Félix, Los disfraces del..., op. cit., p. 216.

291 bidem, p. 218

2101dem.

2l1Alonso, Martin, Enciclopedia del idioma, Madrid, Aguilar, 1958, p. 2650.
212B3ez, Félix, Los disfraces del...op. cit., pp. 52- 53.
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espafoles pusiera un pie en las costas de Veracruz, se cuenta que un dia acudieron ante el
emperador Moctezuma unos pescadores, llevandole una extrafia ave con un espejo en la
frente, sobre la que el pendltimo emperador vio “gente de a caballo, que venian todos juntos,
en gran tropel y todos armados”.?'® Otra sefial cuenta que poco antes de la caida de
Tenochtitlan ante los ibéricos, quejumbrosas voces femeninas recorrian las tierras del
Anahuac, lamentandose por sus hijos y su futura suerte.?'4

Aun la estricta division social al seno de los distintos pueblos mesoamericanos tenia
como mayor soporte al pensamiento cosmologico. Al igual que en los reinos de la Hispania
medieval, en la sociedad azteca cada cual se reconocia por el traje que vestia, por la actividad
que realizaba al seno de su comunidad, por la procedencia familiar a la que pertenecia vy,
también, por su sexo. Por medio de historias miticas que se transmitian de forma oral de
padres a hijos, cada mesoamericano encontraba sefialado su lugar en el mundo. Nacer durante
tal o cual época del afio traia aparejado el oficio, el caracter y hasta la forma en que se habia
de morir. La cotidianidad gravitaba sobre mitos que a través de rituales y ceremonias
religiosas organizaban el espacio y el tiempo; dos eran los calendarios que marcaban los
sacrificios y rituales: el Tonalpohualli y el Tonalamatl.?*®

Para los aztecas, la guerra y la agricultura eran las dos actividades primordiales del
imperio; la primera, reservada Unicamente a los hombres, era el mecanismo por el cual se
obtenian tributos de los pueblos conquistados, mientras que la segunda otorgaba
sustentabilidad, ademas de la opcion de comerciar a traves de frutos y granos como el maiz.
Junto a las labores agricolas que desempefiaban, las mujeres también estaban a cargo de la
crianza de los hijos y labores domésticas. Particularmente se dice de ella que era una gran
bordadora, siendo capaz de tejer suntuosos vestidos de gobernantes, sacerdotes y guerreros,
ademas de los trajes de su familia y los suyos propios.?

En el ambito religioso que, como hemos explicado hasta aqui era la piedra angular
alrededor de la cual la vida y sus labores se organizaban, las mujeres podian realizar

actividades como sacerdotisas, aunque eran varones quienes ocupaban los cargos

213De Sahagun, Bernardino, Historia General de las cosas de Nueva Espafia, México, Porria, 1992, p. 455.
241bidem, p. 454.

215Quezada, Noemfi, Amor y magia amorosa entre los aztecas, México, Universidad Nacional Auténoma de
Meéxico, 1996, pp. 18- 19.

216Bjalostosky, Sara, “Condicion social y...”, op. cit., pp. 8- 9, 17.
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preminentes en los templos. Con base en las obras de Duran y Sahagun, las cihuatlacasque
o cihuateopixque era el oficio de las jovenes sacerdotisas que permanecian enclaustradas al
servicio del templo en el Calmecac, laborando en tareas de tejido o haciendo oraciones y
penitencias. Durante el encierro estas mujeres debian guardar una diligencia moral absoluta,
y en el caso de que tuvieran relaciones sexuales se les imponian como castigo la muerte.?*’

Habia una gran cantidad de sacerdotes y se denominaban segun la labor que ejercian,
ya fuera en los cues, en las fiestas consagradas a algun dios o en los distintos sacrificios
calendaricos.?’® Como en otras religiones la mexica contaba con un sumo sacerdote, el
Teotecuhtli, quien se auxiliaba en un coadjutor y otros sacerdotes varones. Segun parece, el
oficio de sacerdote era hereditario por via sanguinea, y fundamentado a través de un
pensamiento mitico preestablecido en los calendarios.?'® Pese a esta aparente preminencia
del vardn en la estructura religiosa oficial, o paralelamente tal vez, habia otras actividades de
caracter cosmoldgico en las que las mujeres tenia un papel preponderante.

Tan sélo habrd que mencionar que fundamentada en el mito, habia una predisposicion
sobre la mujer para que ejerciera la magia. En sintesis, el mito fundacional cuenta que
reunidos los cuatro dioses que crearon el universo y todo lo que en él existe (estos son
Quetzalcdatl, Huitzilopochtli y, los dos Tezcatlipoca: el rojo y el negro), hicieron al primer
hombre que se Ilamé Uxumuco, asi como a la primera mujer de nombre Cipactonal, “y
mandaronle que labrasen la tierra, y ella, que hilase y tejiese. Y a ella le dieron los dioses
ciertos granos de maiz, para que con ellos curase y usase de adevinanzas y hechicerias y, ansi
lo usan hoy dia facer las mujeres”.??

Aunque el influjo espafiol que hay en este mito mexica sale a relucir en los términos
adivinanzas y hechicerias —lo que habria de esperarse de una obra redactada en el siglo X VI,
en tiempos del combate evangelizador contra el paganismo indigena—, es de resaltar el
pensamiento que sobre la mujer subyace en cuanto a los quehaceres de orden sobrenatural.??

Esta disposicion magica femenina, aparece otra vez en dos de las tres deidades del erotismo

2171bidem, pp. 15- 16.

218De Sahagun, Bernardino, Historia General de..., op. cit., pp. 168- 171.

219Bialostosky, Sara, “Condicion social y...”, op. cit., p. 15.

220 Anénimo, “Historia de los mexicanos por sus Pinturas”, en Garibay Kintana, Angel Maria (ed.), Teogonia e
Historia de los mexicanos. Tres opusculos del siglo XVI, México, Porria, 1965, p. 23.

221Quezada, Noemi, Amor y magia..., op. cit., p. 24.
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azteca: Tlazoltéotl y Xochiquétzal, quienes junto al dios Xochipilli, fueron las figuras que
cobijaron rituales con fines amorosos y sexuales.

Presumiblemente carente de un mito, Tlazoltéotl era asociada con la magia
terapéutica, la sensualidad y la voluptuosidad. En una especie de fusién con Xochiquétzal —
la primera mujer que murié en guerra—, se aludia a la advocacion de la llamada “gran
parturienta”. Todo apunta a que esta sea la causa de que las parteras mesoamericanas pidieran
favor a dicha deidad compuesta, pues el parto era considerado como una batalla contra la
muerte. En el caso de Xochiquétzal, su influencia era sobre todo en actividades amorosas que
no tenia como fin principal la fecundidad, por lo que era considerada la protectora de las
relaciones sexuales ilicitas (como el adulterio) y de las prostitutas libres o rituales. Xochipilli,
por su parte, era identificada con Piltzintecuhtli, de quien se creia era el producto de la
primera relacion sexual, y sus rasgos principales eran la fertilidad y el amor.??2

En honor a estas tres divinidades, durante fiestas cargadas de un alto misticismo, se
degollaban mujeres, algunas veces extirpandoseles el corazon o desollandolas. Juzgadas
como practicas demoniacas en el siglo X VI, los habitantes mesoamericanos realizaban estos
sacrificios en busqueda de equilibrio, fertilidad, bonanza y orden. A tal grado llegaba la fe
en estos rituales que, supuestamente estas mujeres no sufrian antes de la muerte, puesto que
esto significaba un presagio de mal aguero. En el afan por hacer su viaje més placentero, las
inmoladas eran vestidas prominentemente y se les llenaba de joyas y flores.?® A propésito
del honor que debi0 representar el perecer en una pira para satisfacer los deseos de los dioses,
la antropdloga italiana Laurette Sejourné, acuciosamente ha mencionado que “no se ve jamas
a los sefiores aztecas, la elite ansiosa por alcanzar la gloria solar... ser ellos los propios
sacrificados”.??*

Tanto hombres como mujeres podian dirigir ritos méagicos. Las personas dedicadas a
estas practicas, se apoyaban en conjuros, interpretaciones astroldgicas, ceremonias rituales,
uso de hierbas y tratamientos medicinales, por lo que se asemejaban al sacerdote y al
curandero. Los nombres que recibian eran de lo mas variado, asi como las actividades en las
que se especializaban, llegandose a clasificar hasta 40 variedades de magos, divididos en seis

grandes grupos segun su funcion.

222]bidem, pp. 28- 30, 47.
23 bidem, pp. 30- 43.
24Bjalostosky, Sara, “Condicion social y...”, op. cit., p. 15.
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Siguiendo esta sistematizacion, los tlatlacatecolos realizaban magia con el fin de
dafar, muy cercano a lo que hacian las brujas europeas; los tlacihques eran astrélogos que
podian realizar adivinaciones e interpretar augurios; los titicitl, sobre todo realizaban
curaciones, recurriendo en sus rituales de sanacion a la citada Tlazoltéotl; los nauallis y los
teutlipan moquetzani, fueron ubicados por Austin dentro de un grupo que poseian una
naturaleza sobrenatural, tanto que eran capaces de transformarse en otros seres. También
habia quienes controlaban fenémenos atmosféricos, evitando y provocando tempestades, y
por Gltimo, quienes ocasionalmente practicaban la magia.??® Por otra parte, Lopez Austin
menciona que “no existia en la vida cotidiana una separacion tajante entre unos y otros... un
nahualli podia ser tlacatec6lotl si utilizaba sus poderes en perjuicio de sus semejantes, 0 un
lector de libros sagrados, o un dominador de las nubes de granizo, o un curandero, o todo
esto al mismo tiempo”.2?

En el plano amoroso, se podian causar enfermedades sexuales o, en su defecto,
sanarlas. Al ser la reproduccién un tema central en la vida cotidiana y el pensamiento
cosmoldgico, afecciones como la impotencia o la esterilidad eran catastrofes a las que habia
de hacerse frente de cualquier manera. El puyomate era la yerba por excelencia que utilizaban
los indigenas para “ligar”, es decir, causar impotencia. Todo indica que era la mujer quien
acudia al puyomate y, por obvias razones, era considerada como una practica magica dafiina,
dominada por tlatlacatecolos y titicitls. Su uso sobreviviria la conquista y como lo traeremos
a colacién en el siguiente apartado, hay evidencia de que se seguia utilizando en el siglo
XVIII.

Las pasiones descontroladas eran otros encantamientos que solian realizar las magas
y magos mesoamericanos, aunque al parecer las mujeres acudian con mas regularidad a estos
por la via de los alimentos. Segun los testimonios que reunié Sahagun, los padres advertian

a sus hijos:

guardate que no te den a comer o beber, alguna ponzofia; mayormente te debes guardar en
esto de los que te quieren mal; y mas de las mujeres, en especial de las que son malas
mujeres; no comeras, ni beberas lo que te dieren, porque muchas veces dan hechizos en la
comida o en la bebida para provocar a la lujuria, y esta manera de hechizos no sélo empece
al cuerpo y al anima, pero también mata, porque lo desaina el que lo bebe, o lo come,

25 6pez, Alfredo, “Cuarenta clases de magos en el mundo nahuatl”, en Estudios de Cultura Nahuatl, vol. VII,
Meéxico, Universidad Nacional Auténoma de México, 1967, pp. 87- 117.
28] pidem, p. 87, v. VII.
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frecuentando el acto carnal hasta que muere. Dicese gque los que toman de su voluntad la
carne mazacdatl, que es una culebra con cuernos, tomandolo muy templado y poco, y si lo
toman destempladamente podrén tener acceso a cuatro y a cinco y mas mujeres, a cada una
cuatro o cinco veces y los que esto hacen mueren porgue se vacian de toda la substancia de
Su cuerpo y se secan, y se mueren desechos y chupados; y andando de esta manera al fin
mueren en breve tiempo, con gran fealdad y desemejanza de su cuerpo y de su miembro.??’

Notese la referencia a la carne de mazacoatl que, segun la mitologia nahua era una serpiente
que poseia cuernos de venado, y a la que se le imputaba la seduccion de hombres, con quienes
copulaba en forma de mujer, asi como lo hacian los demonios sticubos®?® que aparecen en
los manuales inquisitoriales del Medievo. Aunque en forma de afrodisiaco bebedizo y
comestible, en el extracto capturado por Sahagun aun se puede apreciar su naturaleza sexual,
lo que nos comprueba una vez mas la simbidtica relacion entre los mitos y las préacticas
magicas utilizadas en la vida cotidiana mexica.

Algo similar ocurria con los conjuros amorosos, ciertas palabras que eran dichas en
vocablos indigenas, sobre todo en nahuatlatolli, para despertar el amor o el deseo sexual en
quienes las escuchaban. En el rapto de Xochiquétzal, el dios Tezcatlipoca habria recurrido a
un conjuro para lograr raptar a la divinidad de las flores y del amor. Segun el mito, el
secuestrador pronuncio alguna oracion méagica para provocar el suefio de los sacerdotes que
la guardaban. Los magos mesoamericanos tendran presente este mito protagonizado por el
Maestro de las Tinieblas —como también se le conocia a Tezcatlipoca—, y pronunciaran
oraciones para lograr suefios letargicos, sobre todo en amores platonicos e incluso cnyuges
a los que se habria dormido para poder realizar adulterios.??°

Para inducir el amor o despertar la libido sexual en algin hombre o mujer, se utilizaba
la flor Piltzintecuhtli y el iztauhyatl. La primera se asociaba al dios Piltzintecuhtli, mientras
que la segunda, llamada yerba estafiate por los espafioles, formaba parte de rituales en honor
a la diosa Uixtociauatl, luego identificada como Xochiquétzal, una de las diosas del amor. El

uso de ambas plantas afrodisiacas, fue posteriormente reprendido por el Santo Oficio y el

227Quezada, Noemi, Amor y magia..., op. cit., p. 56.

28 diferencia de los demonios incubos que se transformaban en atractivos hombres para inducir a las mujeres
a los pecados de la carne, los demonios stcubos se transformaban en bellas mujeres para los mismos fines sobre
los varones.

22%Quezada, Noemi, Amor y magia..., op. cit., pp. 72- 76. Cfr. Ruiz, Hernando, Tratado de las idolatrias,
supersticiones, dioses, ritos, hechicerias y otras costumbres gentilicas de las razas aborigenes de México,
Meéxico, Ediciones Fuente Cultural, 1953, pp. 63- 65; De la Serna, Jacinto, Tratado de las idolatrias hechicerias
y otras costumbres gentilicas de las razas aborigenes de México, México, Ediciones Fuente Cultural, 1953, p.
277.
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Tribunal de la fe de los indios?*°, durante el periodo novohispano. Pero como una muestra
del natural sincretismo que sobrevino durante el siglo XVI, fruto de la convivencia entre
cosmovisiones diferentes, tanto el uso de la Piltzintecuhtli como el del iztauhyatl, sera
adoptado por la mayoria de los grupos sociales, de espafioles a negros, incluso con fines
distintos al erotismo, como el de la adivinacion en el caso de la flor.

Y a prop6sito de la adivinacion, practica que en sus distintas presentaciones®! la
doctrina inquisitorial calific6 como unas de las mas antiguas y demoniacas, es muy facil
localizarla entre las préacticas y la mitologia mesoamericana. Las mujeres comunmente
acudian al uso de los granos de maiz, a veces en agua, para averiguar sobre la ubicacion o las
intenciones de un amante. Los hongos alucindgenos llamados teonanacatl (carne de los
dioses) servian para el mismo efecto, porque cuando los consumian los indios “veian mil
visiones” —segun apunté Motolinia—.2*? El peyote también puede ubicarse dentro de este
género de plantas, puesto que permitia el acceso a los indigenas a un mundo sobrenatural en
el que era posible la clarividencia. Aparte de su uso por las virtudes farmacopeas que hasta
el dia de hoy lo caracterizan (es un potente desinflamatorio, por ejemplo), era utilizado por
los magos indigenas para descubrir hechos futuros y, ademas, en relaciones de pareja,
presuntamente mostraba la infidelidad de alguno.

Al tratar la magia con fines sexuales en Mesoamérica, resulta obligado hacer
referencia al pjaro colibri o huitzitsilin. Simbolo del dios Huitzilopochtli y en si de la religion
azteca, al colibri se le asignaban poderes magicos, mas que a ningdn otro animal o planta. Su
valioso plumaje era utilizado para confeccionar las mantas de sefiores y sacerdotes mexicas
y, entre sus muchos dones, se le atribuian poderes amorosos. Su ritual de alimentacion, en el
que bebia la miel de las flores en vuelo, se aparejé a la relacién sexual y al ciclo mismo de la

reproduccion (de hecho, se le consider6 inmortal). Luego y durante el proceso de sincretismo

230puesto que por real cédula de 30 de diciembre de 1571 los indigenas quedaron al margen del fuero
inquisitorial (por considerarse nuevos en la fe), se designé jueces eclesiasticos (cominmente eran los curas de
parroquia) para que vigilaran su salud espiritual. Aunque no perecieron ante la hoguera (a excepcion del cacique
don Carlos hacia 1540), hay constancia de que los indigenas si fueron sentenciados a carcel perpetua, autos de
fe, reclusion en conventos, etc. Molero, Valérie, “Practicas magicas e inquisicion en Espafia y en el Nuevo
Mundo”, en Guerrero, Luis (comp), Inquisicion y derecho. Nuevas versiones de las transgresiones
inquisitoriales en el Nuevo Mundo. Del Antiguo Régimen a los alborees de la modernidad, México, Universidad
Nacional Autonoma de México, 2014, pp. 50- 51.

Z8INos referimos a la hidromancia, la nigromancia, la cartomancia y, en general, a todas las practicas
clarividentes. Eimeric, Nicolau (et al.), Manual de los..., cit.

232Quezada, Noemi, Amor y magia..., op. cit., p. 93.
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cultural del siglo X V1, el huitzitsilin siguid utilizandose, sobre todo en amuletos para atraer

al sexo opuesto y la fortuna.

Imagen 11. Colibri recogiendo el néctar de una flor.

Sobre las distintas personas dedicadas a la magia en Mesoamérica, habrd que reconocer la
complicadisima labor que existe en diferenciar practicas exclusivas de mujeres u hombres,
puesto que se superponen constantemente. Lo que estd claro, es que a diferencia de las
mujeres europeas, las mesoamericanas no sufrieron del escarnio de su sexo, ni las
persecuciones estratégicas que en la peninsula estuvieron dirigidas contra ellas a causa de su
pensamiento méagico, con todo y que existan rastros de que magas como las teixcuepani,
sufrieran la pena de muerte por los dafios que causaban.?®® El fenémeno responde a que en
la cosmovision mesoamericana la maldad era innata a la naturaleza del mundo, de los
hombres y de los propios dioses. Como veremos, el aborrecimiento o gratitud, en todo caso
provenia de las acciones que se realizaban al dafiar o ayudar a los demas.

238Graulich, Michel, “Las brujas de las peregrinaciones aztecas”, en Estudios de Cultura Nahuatl, ndm. 22,
México, Universidad Nacional Autonoma de México, 1992, p. 89. Cfr, de Alba Ixtlilx6chitl, “Historia de la
Nacion chichimeca, su poblacion y establecimiento en el pais de Andhuac conocido hoy por el reino de Nueva
Espafia; principio y progreso imperio Tezcucano y sucesion de sus monarcas, hasta su destruccion por el ingreso
de los espafioles que le conquistaron”, en O’Gorman, Edmundo (ed.), Obras historicas. Incluyen el texto de las
Ilamadas Relaciones e Historia de la nacién chichimeca en una nueva versién establecida con el cotejo de los
manuscritos mas antiguos que se conocen, México, Universidad Nacional Auténoma de México, 1985.
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En cuanto a la disipada moralidad que se atribuia a la mujer de la Europa medieval,
lo que a su vez era para los inquisidores el mayor motivo por el cual recurrian a précticas
hechiceriles y brujeriles, podemos apuntar que la mujer mesoamericana estaba en el otro
polo, por lo menos en el plano ideal. Desde nifia se le exigia un recato moral absoluto, y en
cierto sentido aislamiento del sexo opuesto. Tanto asi que, llegado el momento del primer
encuentro sexual, “con tan poca preparacion y acercamiento entre los jovenes de ambos
sexos, era vivido por la mujer azteca con temor y con culpa”.?3* El desenfreno sexual era
sobre todo un talante de la prostituta y, en su caso, de la adultera, a quien no se le toleraba la
traicion, dandosele muerte de manera publica.?® En este sentido, se ha apuntado que la
hechiceria con fines meramente sexuales, era una practica corriente entre prostitutas, quienes
administraban alucindgenos afrodisiacos a sus amantes. Al margen de la pena por adulterio,
se creia que los excesos sexuales eran castigados por padecimientos fisicos o de naturaleza
magica.”*® El castigo, sino llegaba de las instituciones humanas, vendria de la naturaleza

misma.

2. 2. Sincretismo en la magia amorosa novohispana.
Con el arribo del cristianismo a América, las creencias cosmoldgicas precolombinas se
demonizaron. Los sacerdotes mexicas fueron quemados en el combate a la idolatria; el
médico llamado titicitl fue asociado por los conquistadores con practicas herejes, por la
supersticion con la que curaba (recordemos que adoraba a Tlazoltéotl); la partera, tlamat-
quiticitl, quien recibia en el mundo a los recién nacidos, se convirtio en bruja; yerbas como
el peyote fueron calificadas como diabdlicas?®’, no obstante que fueran utilizadas en la época
prehispanica como auxiliares en la medicina terapéutica. En fin, no hubo espacio para
dogmas y canones distintos a los cristianos.

En sus cronicas, Bernardino de Sahagun se refirié a los nauallis como brujos que
hacian hechicerias. Evidentemente, los términos de brujeria y hechiceria son de raiz europea
y estan cargados de una significacion religiosa muy particular: ambos son signos del mal.

Pero en oposicién a la doctrina cristiana, para los mexicas los nauallis podian ser buenos o

Z34Bialostosky, Sara, “Condicién social y...”, op. cit., pp. 10- 11.

23%5Quezada, Noemi, Amor y magia..., op. cit., p. 51.

2% bidem, pp. 55- 57.

237Barquin, Manuel, La Historia de la medicina. Su problematica actual, México, Liberia de Medicina, 1984,
p. 78; Béez, Félix, Los disfraces del..., op. cit., p. 224.
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malos, dependiendo de sus intenciones y de la efectividad de sus labores.?® La ambivalencia
de los nauallis y, en general, la oposicion de lo contrario en las distintas deidades, fue un
fundamento de la cosmovision mesoamericana.

Para los indigenas sus dioses poseian las cualidades del Mal y el Bien como
constituyentes, de lo masculino y lo femenino. Chalchiuhttlicue fertilizaba las tierras, al igual
que podia azotar las cosechas con largas sequias y otras tempestades, mientras que
Ometecuhtli- Omecihuatl representaba la dualidad divina del sefior y de la sefiora.?*® Como
ha sefialado Baez, “maldad y bondad no constituian nociones absolutas como lo son en el
cristianismo, en cuyo marco teoldgico representan opuestos irreductibles que se expresan en
el antagonismo Dios/Satanas”.?4? Esta diferencia escatoldgica entre la cosmovision del Viejo
y el Nuevo Mundo, puede apreciarse en el caso de las parteras con toda claridad. Si los
manuales inquisitoriales de la Edad Media despotricaron contra las mujeres encargadas de
recibir a los recién nacidos, acusandolas de engullirlos, hacerlos ungiento o entregarlos al
diablo en una especie de pacto, en la cosmovision mesoamericana gozaban de un alto grado
de estimacién, pues recordemos que el parto representaba una lucha contra la muerte segun
el mito de la “gran parturienta”, por lo que madre y partera eran consideradas como guerreras.

Son muchos los testimonios que sobrevivieron al primer siglo de conquista, y que
hacen patentes las dificultades que se sufrieron en el afan por arrancar la idolatria de tierras
americanas. Siguiendo a Noemi Quezada, “la poblacion fue organizada en lo administrativo,
politico, econdémico y religioso, pero [en] lo social y cultural fue mas complicado”.?*! Bernal
Diaz del Castillo, soldado que acompafié a Hernan Cortés en su primera expedicion hacia la

gran Tenochtitlan, narr6 en un episodio acaecido con el pueblo de Tascala:

Otro dia vinieron los mismos caciques y trujeron cinco indias, hermosas doncellas y mozas,
y todas eran hijas de caciques. Y dijo Xicotenga a Cortés: “Malinche: ésta es mi hija, € no
ha sido casada, que es doncella, y tomalla para vos”. Y Cortés respondi6 que quiere hacer
primero lo que manda Dios Nuestro Sefior, y que para que con mejor voluntad toméasemos
aquellas sus hijas para tenellas por mujeres, que luego dejen sus malos idolos y crean y
adoren en Nuestro Sefior Dios. Y lo que respondieron a todo es: “;Coémo quieres que
dejemos nuestros teules, que desde muchos afios nuestros antepasados tienen por dioses y
les han adorado y sacrificado? El padre de la Merced, que era hombre entendido e te6logo,
dijo: “Sefior, no cure vuestra merced de mas le importunar sobre esto, que no es justo que

2%8De Sahagn, Bernardino, Historia General de..., op. cit., p. 555.
29Baez, Félix, Los disfraces del..., op. cit., p. 227.

2401 bidem, p. 225.

241Quezada, Noemi, “Sexualidad y magia...”, op. cit., p. 263.
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por fuerza les hagamos ser cristianos. ¢y qué aprovecha quitalles agora sus idolos de un cue

y adoratorios si los pasan luego a otros?”.242
Las palabras del clérigo que acompafiaba la expedicion de Cortés fueron premonitorias.
Comunmente la labor de los evangelizadores se veia impedida por una reticencia a la
aculturacion europea por parte de los pueblos indigenas. A lo largo de todo el periodo
virreinal los tribunales eclesiasticos e inquisitoriales recibieron centenares de denuncias por
reniegos y blasfemias contra la nueva religion, sus santos y los distintos elementos
doctrinarios del catolicismo. Otro obstaculo lo representd6 la adoracion a dioses
precolombinos por parte de los indigenas, quienes seguian venerando imagenes ancestrales,
incluso en los templos catdlicos. El diablo, la figura que infringia el maximo temor a los
conquistadores, fue adoptado rapidamente por la fantasia colectiva tras la conquista. Las
semejanzas del diablo cristiano con Tezcatlipoca, divinidad que en uno de sus rostros
representaba la enemistad, el castigo y el exterminio, abonaron en la recepcion.

El término “malo”, que no existia en el nahuatl, aparecié en obras de misioneros
relacionandose a cualidades malignas como el mentir, o a expresiones como amo cualli, que
designaba el que no es bueno, asi como la inmoderacion y el desequilibrio, todos talantes del
diablo.?*® Otras semejanzas que seguramente permitieron a los neofitos indigenas aclimatarse
en la fe cristiana son de caracter ritualistico. Bernardino de Sahagun narra que luego del
arrepentimiento genuino de un ‘pecador’, el ‘satrapa’ o sacerdote mexica citaba al penitente
en su templo o, si era principal lo visitaba él, y dirigia un ritual muy particular ante

Tezcatlipoca.

Llegado el dia que le habia mandado que volviese, el penitente compraba un petate nuevo
e incienso blanco, que llaman copalli; y lefia para el fuego en que se habia de quemar el
copalli; y si el penitente era persona principal, o puesta en dignidad, el satrapa iba a su casa
para confesarle...llegado barria muy bien el lugar donde se habia de tender el petate nuevo,
para ponerse sobre él el confesor, y luego encendia fuego y echaba el copal en el fuego el
satrapa, y hablaba al fuego y deciale: “Vos, sefor, que sois el padre y la madre de los dioses,
y sois el mas antiguo dios, sabed que es venido aqui este vuestro vasallo, este vuestro siervo;
y viene llorando, viene con gran tristeza, y viene con gran dolor, y esto es porque se conoce
haber errado, haber resbalado y tropezado, y encontrado con algunas suciedades de pecados
y con algunos graves delitos dignos de muerte, y de esto viene muy penado y fatigado.
Sefior nuestro muy piadoso, pues que sois amparador y defensor de todos, recibid a
penitencia, oid la angustia de este vuestro siervo y vasallo”. Acabada esta oracion, el satrapa

242Dfaz, Bernal, Historia verdadera de la conquista de la Nueva Espaiia, México, Editores Mexicanos Unidos,
2013, p. 65.
243Baez, Félix, Los disfraces del..., op. cit., p. 233.
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volviase al penitente y hablabale. .. Desnudate, echa fuera todas tus vergiienzas en presencia
de nuestro sefior, el cual se llama Yoalli- Ehécatl, esto es, Tezcatlipoca. Es cierto que estas
delante de él aunque no eres digno de verle, ni aunque él te hable, porque es invisible y no
palpable...; el penitente luego hacia juramento de decir la verdad de la manera que ellos
usaban jurar, tocando la tierra con la mano y lamiendo lo que se habia pegado; y luego
echaba copalli en el fuego, que era otro juramento cerca de decir la verdad, y luego se
sentaba delante del satrapa...; luego comienza a decir sus pecados por el mismo orden que
los hizo, con toda claridad y reposo... Y acabando de decir todo lo que habia hecho,
comenzaba luego a hablar el satrapa, diciendo de esta manera: "Hijo, has hablado a nuestro
sefior dios diciendo delante de él tus malas obras; ahora, también en su nombre, te quiero
decir lo que eres obligado a hacer cuando descienden a la tierra las diosas Ilamadas
Cihuapipiltin, o cuando se hace la fiesta de las diosas de la carnalidad que se llaman
Ixcuiname: ayunaras cuatro dias afligiendo tu estomago y tu boca, y llegado el dia de la
fiesta de estas diosas Ixcuiname, luego de mafiana, o en amaneciendo, para que hagas la
penitencia convenible por tus pecados, pasaras la lengua por el medio de parte a parte con
algunas mimbres que se llaman teocalzacatl o tlacotl, y si mas quisieres, pasarlas has por
las orejas, 1o uno de dos; y esto haras en penitencia y satisfaccion por tu pecado, no por via
de merecimiento, sino en penitencia del mal que hiciste. Traspasaras la lengua por el medio
con alguna espina de maguey y después, por el mismo agujero, pasaras las mimbres; pasaras
cada una por delante tu cara, y acabando de sacarla, arrojarla has atras de ti, hacia las
espaldas, y si quisieres de todas ellas hacer una, atando todas, la una con la otra, ora sean
cuatrocientas u ochocientas las que hubieras de sacar por la lengua, haciendo esto se te
perdonan las suciedades que hiciste” [...] Acabada la confesion y recibida la penitencia, el
penitente ibase para su casa y procuraba de nunca mas volver a hacer aquellos pecados de
gue se habia confesado, porque decian que si otra vez reincidia en los pecados no tenia
remedio. No hacian esta confesion sino los viejos, por graves pecados como es adulterios,
etc., y larazén porque se confesaban era por librarse de la pena temporal que estaba sefialada
a los que caian en tales pecados, por librarse de no recibir pena de muerte, o machucandoles
la cabeza, o haciéndoselas tortilla entre dos grandes piedras. Es de saber que los satrapas
que oian los pecados tenian gran secreto, que jamas decian lo que habian oido en la
confesion, porque tenian que no habian oido ellos sino su dios, delante de quien sélo se
descubrian los pecados; no se pensaba que hombre los hubiese oido, ni a hombre se hubiesen
dicho, sino a dios.?*

Las similitudes que se aprecian en el relato de Sahagun entre los rituales de confesion y

penitencia mesoamericanos y los cristianos, son sorprendentes. Ademas, el dios que fue de

Moctezuma, tanto como el de Abraham, coincidian en atributos como la omnisciencia, la

omnipotencia y la benevolencia. Sin duda, la adscripcion de los clérigos y cronistas tuvo que

ver en estas analogias. Al igual que otras relaciones virreinales, la de Sahagln tiene que

tomarse con cuidado. Garcia Icazbalceta ya lo advirtié en su célebre obra sobre los autores

del siglo X VI, al sefialar que “la bibliografia del Padre [Sahagun] es quiza la mas dificil de

nuestra literatura”.?*> En concreto, no se puede dejar de lado que se esta ante la relacion de

243De Sahagn, Bernardino, Historia General de..., op. cit., pp. 36- 38.
2%5Garcia, Joaquin, Bibliografia mexicana del siglo XVI, México, Fondo de Cultura Econémica, 1981, p. 334.
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un catolico, un espafiol a fin de cuentas, que por una insuficiencia lingtistica no pudo capturar
el sentido del conocimiento precolombino, puesto que la lengua castellana no era lo
suficientemente amplia para tal traduccion.

Pero con todo y las dudas que surgen de los testimonios de Sahagun, lo que no esta
en discusion es la postura del clero catdlico ante estas supuestas semejanzas, tomadas por
veraces en su época. Los tedlogos cristianos calificaron estas coincidencias como
mimetismos del diablo para engafar a los indigenas, asi como éste habia engafiado a los
pueblos gentiles del viejo mundo, tergiversando los sacramentos. Para eruditos como el
jesuita José de Acosta, autor de Historia natural y moral de las Indias (1590), el diablo
instituyd en la América prehispanica falsas imitaciones del bautismo, el matrimonio, la
confesion, la comunidn, las penitencias como el ayuno, los votos sacerdotales, etcétera.?*°

El franciscano Andrés de Olmos (1490-1571), autor del Tratado de hechicerias y
sortilegios (1553), advirtid a los indigenas acerca de las desdichas que le acaecerian a
cualquiera que se dejase engafar por los artificios del diablo. Al ser su fin el adoctrinar, el
texto se escribio en un lenguaje que resultaba inteligible a los nuevos cristianos.?*” A los
nahuales, figuras principales en el pensamiento magico prehispanico, Olmos los equipard
con los y las brujas- hechiceras y a los demonios los llamé “hombres-btihos”.?*®  Ademas
recurrié astutamente al dualismo, enfrentando lo bueno contra lo malo, a Dios contra el
Diablo, a la Iglesia catdlica contra una Iglesia diabolica, a los sacramentos vs execramentos,
al pecado contra la virtud, a los castigos contra las recompensas.?*°

Como Eimeric, Olmos consider0 a la herejia un error en la fe y, al igual que los autores
del Malleus Maleficarum, consideraba que habia mas mujeres como “ministros del
demonio”®° porque eran embaucadoras, faciles de engafiar, ambiciosas, habladoras,

iracundas, envidiosas y, en fin, otra sarta de adjetivos que eran propios de los axiomas

246B3ez, Félix, Los disfraces del..., op. cit., pp. 258- 159.

247Rjos, Victoria, “El tratado de hechicerias y sortilegios (1553) que «avisa y no emponzofia» de fray Andrés
de Olmos”, en 1611, Barcelona, Universitat Autonoma de Barcelona, 2014.

248De Olmos, fray Andrés, Tratado de Hechicerias y sortilegios, en Baudot, Georges (ed.), México, Universidad
Nacional Auténoma de México, 1990, pp. 7, 49.

249De Olmos, fray Andrés, Tratado de Hechicerias..., cit.

250E] parangén entre la obra de Olmos y los manuales inquisitoriales se explica por dos razones
fundamentalmente. En primer lugar, porque el franciscano era un erudito que conocia las obras medievales,
luego, porque se habia formado al abrigo del tribunal de la fe, acompafiando en pesquisas inquisitoriales al
mismisimo Juan de Zumarraga, primer inquisidor de México. Manrique, Leonardo, “Fray Andrés del Olmos.
Notas criticas sobre su obra linglistica”, en Estudios de Cultura Nahuatl, vol. 15, México, Universidad
Nacional Autonoma de México, 1982, pp. 27-36.
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inquisitoriales contra la mujer.?>*El Tratado de hechicerias y sortilegios es una fuente que
nos permite comprobar que por medio de los religiosos el conocimiento magico europeo
encontr6 una ruta al continente americano, para luego formar parte de la conciencia
cosmoldgica de los habitantes novohispanos.

Al correr de los afios, el sincretismo entre las cosmovisiones indigena, europea y
africana, se hizo visible en distintas areas de la vida, resultados apreciables con toda claridad
en el llamado «mestizaje bioldgico».?>? En las practicas magicas no es distinto. Abundan
expedientes inquisitoriales donde salen a relucir practicas prehispanicas, incluso en el
avanzado siglo XVIII. El peyote que, como hemos mencionado era utilizado con fines
terapéuticos y magicos por los pueblos precolombinos, siguié utilizdndose luego de la
conquista, con el agregado de que su uso estuvo cobijado por la doctrina cristiana. De hecho,
quizas sea la yerba endémica mesoamericana que mas éxito tuvo en la adopcién de la
sociedad novohispana. En palabras de los inquisidores, el abuso del peyote era realizado por
“todo género de gentes: espafioles, negros, mestizos y mulatos, de manera que ninguna accion
es aqui mas usada y frecuente”.?>

El sincretismo que rodeaba al peyote lleg6 a tal grado que se le identifico con distintos
santos —San Antonio, San Pedro, Santa Rosa Maria y otros— e incluso con el Espiritu Santo.
Asi sucedio en el afio de 1717 cuando una mujer espafiola llamada Antonia de Mendieta
confesd ante el Santo Oficio que acudiendo a una india por ayuda luego de que su esposo la
habia dejado por otra mujer, una india de nombre Felipa puso ante sus 0jos un recipiente con

agua en el que echd cuatro pedazos de peyote, indicandole que uno era ella, otros dos su

#1De Olmos, fray Andrés, Tratado de Hechicerias..., op. cit., pp. 47-49.

22Como es sabido, la categoria de mestizo es una de las mas discutidas por los investigadores de distintas
disciplinas, a la hora analizar las relaciones sociales que acontecieron al encuentro de los mundos en el ya lejano
siglo XVI. Ha sido vista como una fusion de razas (para algunos «de estirpes») diferentes a partir de la
reproduccion sexual, al igual que un recurso ideoldgico que a la larga contribuy6 a la conformacion de una
identidad nacional. El rigido sistema de castas que supuestamente surgié por la interaccion de grupos diferentes
en el periodo colonial, también ha sido puesto sobre la mesa para su discusion, poniéndose en duda o, por lo
menos, sugiriéndose matizarlo, bajo el argumento de la enorme heterogeneidad de los grupos. Como hemos
dicho, el debate es amplio. Para mas informacion véase Ledn, Nicolés, Las castas del México colonial o Nueva
Espafia; noticias etno antropolégicas, México, Talleres Gréficos del Museo Nacional de Arqueologia, Historia
y Etnografia, 1924; Viqueira, Juan, “Reflexiones contra la nocion historica de mestizaje”, en Nexos, México,
2010, http://www.nexos.com.mx/?p=13750; Lopez, Carlos (et al.), “Aproximaciones cientificas al mestizo
mexicano”, en Historia, Ciéncias, Saude — Manguinhos, nim. 2, vol. 20, Rio de Janeiro, 2013; Gonzalbo, Pilar,
“La trampa de las castas”, en Gonzalbo, Pilar (et al.), La sociedad novohispana: estereotipos y realidades,
Meéxico, El Colegio de México, 2013.

Z3Henningsen, Gustav, “La evangelizacion negra: difusion de la magia europea por la América colonial”, en
Revista de la Inquisicién, nim. 3, Madrid, Universidad Complutense de Madrid, 1994, p. 23.
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marido y su querida, mientras que el cuarto era el Espiritu Santo. Entonces Felipa le dijo a la
acongojada Antonia de Mendieta: “mira tu marido se junta contigo, y la mujer se le anda
arrimando, pero el Espiritu Santo la apartard, y asi volvera contigo”.?>*

Aunque la ceremonia no surtid el efecto que la espafiola esperaba —el esposo no se
aparecio hasta un afio después— es de destacar como la practica resultaba atractiva a los 0jos
de las espafiolas que, si se quiere por desesperacion, apostaban sus esperanzas y su dinero a
practicas que doctrinaria y socialmente estaban bajo un estigma supersticioso. La magia
amorosa representd pues un ingreso para mujeres de sectores pobres que valiéndose de
mujeres despechadas u obsesionadas con un amor, hicieron de la hechiceria una profesion
muy rentable y generalizada.

Junto al peyote, otras raices, plantas y frutos fueron utilizados en la magia que
tenia como movil el amor, primordialmente en tareas de adivinacién. Hemos dicho en el
apartado anterior que los magos mexicas recurrian a maiz en seco o poniéndolo en agua, y/o
consumian hongos como el teonanacatl o el mismo peyote para ver cosas ocultas, ya fuera
la localizacion de un amante o la infidelidad. Pues bien, fuentes como los confesionarios y
las distintas diligencias inquisitoriales, indican que las visiones por hidromancia continuaron,
aunque el uso del maiz decayd por la utilizacion de elementos como las habas. Al parecer “la
suerte de las habas” fue importada a la Nueva Espafia por mulatas de Cadiz y Sevilla; Noemi
Quezada apunta que esta adivinacion desplazé al maiz en seco que, practicamente esta
ausente de los registros de la Inquisicion.?®

A diferencia de los conjuros amorosos prehispanicos que partian de la oralidad para
inducir suefios profundos, la sociedad novohispana recurrid a nuevas estrategias. De
procedencia manifiestamente europea, las mujeres novohispanas utilizaron huesos y polvo
de cementerio para hacer dormir a sus conyuges, mientras ellas se reunian con sus amantes
o0 descansaban por unos momentos de la compafiia de sus esposos. Los conjuros en la Nueva
Espafia, mas bien se utilizaron para inducir al amor, a la lujuria o, en el caso del odio, para
intentar dafar. Su estructura linguistica muestra un sincretismo bastante peculiar, y aunque

han sido clasificados en muchas variedades, en lo general muestran la conjuncion de figuras

Z4Denuncia que hizo Antonia de Mendieta, mujer de Fernando Gascon de oficio platero, por supersticiones,
Archivo General de la Nacién, vol. 1051, exp. s/n, 1717.
25Quezada, Noemi, Amor y magia..., op. cit., p. 81.
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paganas con cristianas, a veces en un tono irreverente y de exigencia, otras ocasiones
suplicando.?®
Junto a los conjuros, los polvos fueron los mas utilizados para inducir el amor vy el

deseo sexual en hombres y mujeres. Los procesos inquisitoriales muestran que las mujeres
representan el sector que mas recurrio a ellos en bebidas como el chocolate o el vino®’,
mezclando todo tipo de cosas, desde ufias y menstruo, hasta cabezas de zopilote.?*® Un punto
importante que vale la pena recalcar, es el hecho que las distintas préacticas magicas en
materia de amor no se excluian entre si en un mismo acto, al contrario, fue muy comun
encontrar, por ejemplo, la suerte de las habas mientras se decia un conjuro o se portaba un
amuleto.?®

Dicho esto, los amuletos fueron una practica muy utilizada durante el periodo
virreinal. El llamado péajaro del amor —huitzitsilin para los prehispanicos, chupamirto o
colibri para los novohispanos— era por excelencia el amuleto magico preferido. Los
novohispanos los usaban en sus ropas —muchas veces a la vista—, para atraer al sexo
opuesto, en los juegos de azar o para descubrir tesoros ocultos. Al parecer los indigenas
controlaban su produccion y distribucion, poniéndolos a la venta en mercados y, otras veces,
entregandolos de forma discreta en transacciones privadas. Al colibri se le disecaba con sal,
cuidando no dafiar sus preciadas plumas, y se le colocaban yerbas consideradas méagicas en
el pecho, hilos de colores e incluso piedras preciosas en las alas, para luego entregarlo a la
mujer si era macho, y al hombre si era hembra.?®

Para poder otorgarle su respectiva dimension al fendbmeno del sincretismo magico
amoroso novohispano, tendran que sopesarse las distintas practicas con elementos como el
matrimonio, la sexualidad, la disposicion patrimonial, la procedencia regional y, en general,

con el sistema juridico religioso que cobijo a los heterogéneos grupos novohispanos,

2%6\/éase Campos, Araceli, Oraciones, ensalmos y..., cit.

2"Méndez, Maria, “Una relacién conflictiva: la Inquisicion novohispana y el chocolate”, en Méndez, Maria,
Secretos del Oficio. Avatares de la Inquisicion novohispana, México, El Colegio de México- Universidad
Nacional Auténoma de México, 2001.

2%8|_os procesos al respecto alcanzan las decenas, pero a manera de ejemplo podriamos citar, la Denuncia contra
Maria Guadalupe, por darle a su marido Xavier de Lima, zopilote, sesos de burro y hormigas arrieras para
asimplarlo,1624, Patzcuaro, Archivo General de la Nacidn, vol. 792, exp. 14, o el Testificacion contra Maria
de Ledesma, por dar polvo de cabeza de zopilote a su marido en el chocolate, 1624, Zacatecas, Archivo General
de la Nacion, vol. 303, exp. 75.

Z9Testificacion contra Maria Magdalena de Heras, por supersticiosa y hechicerias, 1615, Zacatecas, Archivo
General de la Nacién, Fondo Inquisicidn, vol. 308, exp. 10.

260Quezada, Noemi, Amor y magia..., op. cit., p. 101.
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situacion sobre la que volveremos en siguientes lineas. Mientras tanto, se puede adelantar
que el proceso de sincretismo al que nos hemos referido fue bastante accidentado. Esta claro
que la magia amorosa se manifestaba en consecuencia de la realidad social de quienes la
practicaban; mientras que los indigenas tenian una marcada debilidad por el uso de hierbas
como el peyote o animales como el colibri, espafiolas y mulatas frecuentemente se vieron
involucradas en averiguaciones por usar polvos de amor, muchas veces hechos a base de
huesos de muerto y tierra de cementerio, practicas exportadas de latitudes transatlanticas. %

Todo indica que el sentido de rituales mesoamericanos prehispanicos, espafoles y
africanos, fueron restructurados durante el proceso de sincretismo colonial. Nuevas
significaciones estuvieron detras de rituales con agua, peyote, maiz, habas, etcétera, e incluso
la mayoria de las personas que acudian a estos encantamientos desconocian los contenidos
simbolicos y los antecedentes de los rituales que practicaban —de alli que los inquisidores
asociaran a la magia amorosa con la ignorancia y la supersticion—. Al respecto, Baez se ha
expresado sobre la cosmogonia prehispanica y su posterior sincretismo novohispano de la

siguiente manera:

Al destruirse el estamento sacerdotal, al desmantelarse su organizacion ceremonial y
reprimirse sus expresiones canénicas, los cultos populares operaron como alternativa a la
catequesis cristiana, o bien funcionaron como mediadores simbdlicos que en algunos
contextos se sincretizaron con las epifanias del catolicismo. En la primera circunstancia
constituyeron referentes de la resistencia étnica; en la segunda, se convirtieron en
componentes de una nueva religion popular, superestructura vertebrada a partir de la
religion precolombina y del cristianismo colonial, pero diferente de ambas matrices
ideacionales.?®?
Por ultimo, habra que sefialar la necesidad de seguir la pista a la hechiceria con fines
amorosos y sexuales, identificando de ser posible las distintas cosmovisiones y rituales
magicos que, ya de procedencia prehispanica, peninsular o africana, sobrevivieron al periodo
de conquista, asi como lo hicieron Hernando Ruiz de Alarcén y Jacinto de la Serna en sus
respectivos tratados sobre las idolatrias y supersticiones para el caso de comunidades en
Guerrero, Morelos y Puebla.?®® En este orden de ideas, habria que cuestionarnoslo para otras

latitudes, como es el caso de Zacatecas. Como se constatara en siguientes lineas, las fuentes

Z1Memoria de las personas que los confesores me han remitido de hierbas y pdculos amatorios, 1629, Archivo
General de la Nacion, Instituciones coloniales, Inquisicién, vol. 363, exp. 30.

22B3ez, Félix, Los disfraces del..., op. cit., p. 221.

263Quezada, Noemi, Amor y magia..., op. cit., p. 71.
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inquisitoriales nos han provisto de testimonios necesarios para darnos una idea de la magia
en los paramos del norte novohispano, tomando en cuenta que lamentablemente se carece de

un estudio como el realizado por los eruditos Alarcon y Serna.

2. 3. El Santo Oficio, su orden de prelaciébn normativo, sus oficiales y
persecuciones.
Tras la caida del imperio azteca en 1521, los conquistadores peninsulares instalaron una serie

de instituciones que regirian bajo un nuevo orden las tierras descubiertas. Organizar un reino
—que fue el estado en el que se incorpor6 juridicamente la Nueva Espafia a la recien
unificada Espafia?®*— result6 una tarea ardua. En un primer momento, el derecho castellano
se implant6 en términos absolutos®, conviviendo con la costumbre indigena, siempre y
cuando ésta no entrara en contradiccion con el primero.?®® Sin embargo, las condiciones
propias de América hicieron patente la necesidad de nueva legislacion, lo que trajo como
consecuencia una amplia produccion de normas, tanto que se llegd a millares a finales del
siglo XV1.2%7 Este nuevo conjunto de normas y compilaciones escritas del derecho que rigio
en Indias, conformaron el llamado derecho Indiano®®® (ver diagrama 2).

En este escenario surgid la necesidad de establecer un orden para la administracion
de justicia o, en términos practicos, los jueces debieron responder al cuestionamiento de ¢qué
normas debian aplicarse en la resolucion de un conflicto, las castellanas o las propiamente
indianas? La respuesta llego, estableciéndose el Ilamado orden de prelacion juridica de

fuentes. En primer término se aplicaria el derecho indiano y en segundo lugar el castellano?°

264Bernal, Beatriz, “Situacion juridica de...”, op. Cit., p. 22.

285Enciso, José (et al.), Catalogo de las causas criminales del fondo Poder Judicial, correspondiente al periodo
colonial del Archivo Histérico del Estado de Zacatecas, Zacatecas, Tribunal Superior de Justicia del Estado de
Zacatecas, 2002, p. 19, tomo I.

26 ltamira, Rafael, Autonomia y descentralizacion legislativa en el régimen colonial espafiol. Legislacion
metropolitana y legislacidn propiamente indiana (siglos xvi a xviii), Coimbra, Coimbra editora, 1945, pp. 29-
31.

%7Garcia-Gallo, Alfonso, Cedulario de Encinas..., op. cit., p. 33.

28Martiré, Eduardo, Las Audiencias y la administracion de Justicia en las Indias, Madrid, Universidad
Auténoma de Madrid, 2005, p. 18.

29Desde 1530 Carlos | establecid que en los pleitos donde no hubiera determinacion expresa de las Leyes de
Indias se guardaran las Leyes de Castilla. Posteriormente Felipe 1l le daria la preeminencia definitiva al derecho
indiano sobre el castellano. Enciso, José (et al.), Catdlogo de las..., op. cit., p. 19.
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(diagrama 1), cumpliendo el segundo una labor supletoria en los casos de lagunas legales del

primero.2™

El diagrama que enseguida presentamos se construyé a lo largo de los siglos XVIy
XVII. Aunque esta claro que desde 1530 el derecho indiano tuvo preeminencia sobre el
derecho de Castilla, dentro de cada uno algunas normas tuvieron jerarquia sobre otras. No
era extrafio la practica juridica de una ley abrogando otra, o que simplemente surgiera un
nuevo cuerpo normativo donde antes hubo un vacio. A comienzos del siglo XV1, por ejemplo,
en la caspide del derecho castellano se ubicaban las Leyes del Toro (1505), luego, la Nueva
Recopilacion de Leyes de Castilla (1567). EI modelo aparece como definitivo en la
Recopilacion de Leyes de los Reinos de Indias de 1680, en la cual en su libro 1, trata los
asuntos religiosos, la organizacion de la iglesia y aspectos concretos en relacion a la cultura

y ensefianza de hombres y mujeres.?’*

(- Leyes Nuevas (1542-1543)
- Ordenanzas de la Casa de Contratacion de Sevilla (1503,1510,
1511,1531.1535,1539.1552)
- Ordenanzas sobre el buen tratamieno de los indios (1512-1513)
Derecho - Ordenanzas del Consejo de Indias (1571)
indiano = - Ordenanzas de Audiencias (1511,1528,1530,1563)
- Ordenanzas sobre descripciones (1573)
- Ordenanzas de nuevo descubrimiento y poblacion (1526,1543,
1548,1558 y 1573)
L = Entre otras (cedularios, reglamentos, bandos, etcétera)

(- Nueva Recopilacion de Leyes de Castilla (1567)
- Leyes de Toro (1505)
Derecho - Ordenamiento de Alcala (1348)
castellano | - Fueros Municipale y Fuero Real (1252-1255)
- Siete Partidas (1256-1263)
- Novisima Recopilacion de las Leyes de Espafia

S—

Grafico 2. Orden de prelacion para los tribunales ordinarios indianos.

20Hay una amplia produccién historiografica que coincide en el caracter de supletoriedad del derecho de
Castilla en América. Para mas informacion sobre el tema consultar las obras citadas de Beatriz Bernal, Eduardo
Martiré y José Enciso Contreras.

2Tomas y Valiente, Francisco, Manual de historia del derecho espafiol, Madrid, Tecnos, 1992, p. 340;
Escudero, José, Curso de Historia del Derecho. Fuentes e Instituciones Politico- Administrativas, Madrid,
Solana, 1995, p. 684; Enciso, José (et al.), Catdlogo de las..., op. cit., p. 21.
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Conviene precisar que este modelo juridico no fue el que reglamentd el actuar inquisitorial,
puesto que pertenece al fuero ordinario, ya en sus acepciones civiles y penales. La
Inquisicion, al ser un tribunal «especial», utilizd un corpus normativo sui generis, con un
orden de prelacion distinto.

Partamos por sefialar tres periodos que la historiografia inquisitorial ha identificado
para el caso del tribunal mexicano. El primero conocido como Monastico, por actuar los
frailes como inquisidores, se extendid desde 1522 hasta 1532; el segundo periodo abarca los
afios entre 1535 y 1571, cuando los obispos actuaron como inquisidores, de aqui su
denominacién como Episcopal; al ultimo periodo de la Inquisicion novohispana se le conoce
bajo el nombre del Santo Oficio que, dirigido por un inquisidor general, se establecio a partir
de 1571 y funcion6 hasta practicamente su desaparicion, en tiempos postreros a la
consumacion de la Independencia de México.?"

La compleja estructura del tribunal era administrada por un gran ndmero de
funcionarios inquisitoriales, pocos, si tomamos en cuenta las dimensiones del territorio; la
jurisdiccion de la Inquisicion mexicana abarcaba tres millones de kildmetros cuadrados,
cinco veces mas que la estancia inquisitorial en Espafia.?”® Al respecto, “el tribunal, asentado
en la capital, estaba compuesto por s6lo dos inquisidores, un fiscal y un pufiado de ministros
que debian desempefiar todas las tareas”.2’* En provincia habia muchos mas. Los comisarios,
dispersos por todo el virreinato, eran los encargados de recibir las denuncias y testificaciones,
realizar visitas distritales, y dar lectura a los edictos de fe.?” Los familiares por su parte, eran
policias de la Inquisicion —como se refiere a ellos Greenleaf?’*—, laicos que tenian como
labor principal la de denunciar a los presuntos transgresores de la fe. Los abogados, médicos,
intérpretes, entre otros, recibian el nombre de auxiliares. Otra pieza clave durante el
funcionamiento cotidiano del tribunal eran los calificadores y consultores, quienes
basicamente se encargaban de dar su opinion en distintas fases del proceso, ya en el periodo

de pruebas o el de sentencia.

22plberro, Solange, Inquisicion y sociedad..., op. cit., pp. 21- 23.

231bidem, p. 23.

2"1bidem, p. 87.

21505 edictos de fe “...recordaban las principales obligaciones del cristiano y las faltas y errores que habia que
denunciar”, Ibidem, p. 88.

218Greenleaf, Richard, La inquisicion en Nueva Espafia, siglo XVI, Fondo de Cultura Econémica, México, 1981,
p. 170.
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Grafico 3. Personal del Santo Oficio de la Inquisicion en México.

Al igual que en el fuero ordinario, los oficiales inquisitoriales —desde la cspide del Consejo
de la Suprema y General Inquisicion hasta el mismo carcelero— sélo podian actuar en
funcion a cuerpos normativos preestablecidos, algunos provenientes de la peninsula y otros,
de manufactura novohispana. Con todo y que la normatividad inquisitorial se afianz6 como
un derecho autébnomo, ésta no deseché el fuero ordinario y sus ordenamientos, sino que mas
bien a partir de ellos se configurd. Del derecho de Castilla tomo las bases constitucionales
para erigirse como institucion y tribunal, tanto como lo hizo el derecho indiano, mientras que

del derecho candnico adquirié la dogmatica juridica.?’” Este orden de prelacion, oper6 por lo

menos durante los siglos XVIy XVII

2Guerrero, Luis, De acciones y transgresiones. Los comisarios del Santo Oficio y la aplicacion de la justicia
inquisitorial en Zacatecas, siglo XVIII, Zacatecas, Universidad Autonoma de Zacatecas, 2010, p. 99.
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Grafico 4. Orden de prelacion para el Santo Oficio de la Inquisicion en Nueva Espafia,
siglos XVIy XVII.

Observemos que en el diagrama los manuales para inquisidores son los grandes ausentes, sin
embargo, en la préctica judicial cotidiana y en la formacion intelectual de los juristas, éstos
si eran fuentes de conocimiento a las que los oficiales inquisitoriales acudian, segun sus
deseos de erudicion.?’® En teoria, estos funcionarios calificadores, debian ser expertos en
derecho inquisitorial, por ser los encargados de emitir un juicio o calificacion a los actos de
los reos con base en principios teoldgicos y doctrinarios.

Sobre las persecuciones del tribunal, podemos sefialar que desde que el rey Felipe Il
(1527-1598) expidio la cédula real para darle vida formalmente a los tribunales de Nueva
Espafia y Peru, hasta practicamente entrado el siglo XVIII, la Inquisicién y el rey actuaron
como una poderosa mancuerna en la busqueda de dos fines: la proteccion de la fe catdlica,
por lo tanto de la unidad bajo la religién, y la basqueda de un orden social, aun por la via del
control ideologico y las penas ejemplares. Este es el tiempo que se ha sefialado el predominio

de una «confesionalidad» de la monarquia, “como definicion de una ideologia religiosa que

278En una visita celebrada por Medina Rico en el siglo XVI11 al Santo Oficio novohispano, el visitador denuncid
“a unos quince calificadores sobre todo franciscanos y jesuitas”, tildandolos de ineptos. Alberro, Solange,
Inquisicion y sociedad..., op. cit., p. 62.
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justificase una politica regalista”?’®, 0 lo que es lo mismo, la obediencia de las distintas
autoridades a la Corona.

La labor institucional se orientd en combatir la herejia, es decir, todo aquello que
atentaba contra los principios dogmaticos y canonicos de la Iglesia. Una de las consignas
iniciales para la institucion, fue la de colaborar en la contencién de ideas heterodoxas como
el judaismo y el protestantismo a lo largo del reino, sobre todo para evitar la contaminacion
de los naturales. Pronto, los inquisidores se dieron cuenta —no sin escenas amargas como la
guema en la hoguera del cacique de Texcoco, don Carlos Chichimecatecuhtli, ordenada en
1539 por el mismisimo Juan de Zumarraga— que los nativos, al ser cristianos nuevos, no
podian tener el mismo compromiso ante la religion impuesta, por lo que era necesario
mostrarse flexibles con ellos en el tema espiritual. Asi fue que los indigenas por decreto de
diciembre de 1571 dejaron de estar bajo el fuero inquisitorial.?®

El primer siglo de la Inquisicion en la Nueva Espafia estuvo direccionado hacia la lucha
por contener al judaismo. El tribunal “acusaba a los judeoconversos de desangrar gallinas, de
azotar la imagen de Cristo y de profanar hostias hasta que se desangraran”.?®! Desde el
principio, la corona se inclind hacia una politica que mantuviera una limpieza de sangre mora
y judia, pero en términos estadisticos poco pudo hacer, puesto que su llegada a las Indias
Occidentales era constante.?®? En su cronica de 1574, Juan L6pez de Velasco, escribe:

[...] y no se consienten pasar a las Indias extranjeros... que fueren de casta de judios 6
moros, ¢ penitenciados por la Santa Inquisicion... sin embargo de la prohibicion y

diligencia que se pone para que no pase nadie sin licencia, pasan a todas partes debajo de
nombres de mercaderes y de hombres de la mar.?3

2Maqueda, Consuelo, “Felipe Il y...”, op. cit., p. 226.

20Alberro, Solange, “Herejes, brujas y...”, op. Cit., p. 86.

281Bgttcher, Nikolaus, Inquisicion y limpieza de sangre en Nueva Espafia, en El peso de la sangre. Limpios,
mestizos y nobles en el mundo hispanico, México, El Colegio de México, 2011, p. 187.

282En Zacatecas, este tipo de acusaciones fueron constantes contra hombres y mujeres. Véanse por ejemplo los
siguientes procesos y testificaciones: Proceso contra Gonzalo Sanchez, zapatero, sospechoso en la fe y de moro,
1574, Archivo General de la Nacion, Instituciones coloniales, Inquisicion, vol. 58, exp. 3; Testificacion contra
Gerénimo Enriquez, por sospechas de judio, 1608, Archivo General de la Nacion, Instituciones coloniales,
Inquisicidn, vol. 283, exp. 38; Testificacion contra Catalina, hija de Antonio Rodriguez Arias, por no oir misa
con devocion y voltear la cara cuando alzan (portugueses), 1614, Archivo General de la Nacion, Instituciones
coloniales, Inquisicion, vol. 303, exp. 74; Informacion contra Cristébal de Herrera sospechoso de judio y de
gue ensefiaba la Ley de Moisés a los indios, 1615, Archivo General de la Nacién, Instituciones coloniales,
Inquisicién, vol. 309, exp. 4.

283 dpez, Juan, Geografia y descripcion de las Indias, Madrid, Biblioteca de autores espafioles, 1971, p. 19.
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Pero judios y sarracenos no fueron los unicos grupos religiosos en el radar inquisitorial.
Muchos de los procesos inquisitoriales entre los siglos xv1 y xvii tienen como inculpados a
las distintas castas surgidas del mestizaje, ademas de mulatos y negros.?®* Al igual que los
judios, los negros fueron perseguidos por sus disimiles practicas culturales y magicas.
Traidos como esclavos desde Africa, cruzando el mar en barcos repletos de enfermedades y

pestilencia, estas pobres gentes eran consideradas malvadas y viciosas.

Hay, demas de los espafioles que de estas partes han ido a las Indias, y de los criollos que
de padres y madres espafiolas han nacido en ellas, muchos mestizos que son hijos de
espafioles y de indias, 6 por el contrario... [resultan] mal inclinados & la virtud, y por la
mayor parte muy dados a vicios...

Demas de estos hay muchos mulatos, hijos de negras y de indias, que se llaman zambaigos,
que vienen a ser la gente mas peor y vil que en aquellas partes hay...?

A lado de la herejia practicada por judios principalmente, faltas como la bigamia y la
fornicacion atentaban contra la ensefianza moral de la iglesia, dentro o fuera del matrimonio.
Sobre esto, Solange Alberro ha puntualizado que “el Santo Oficio no acostumbraba perseguir
con rigor estos delitos de poca monta que nacen la mayoria de las veces de la ignorancia y
son indignos de la atencion de profesionales preparados para acometer la herejia proteica y
perniciosa”.?®® Aunque ciertamente la religiosidad se respiraba en todos los aspectos de la
vida cotidiana, desde el sermon del cura en el atrio de la iglesia hasta la ceremonia publica,
los procesos contra estas infracciones no se delimitaron a estratos sociales, castas o regiones,
como podemos observar en algunos de los expedientes aportados en este trabajo.

Otras practicas que solian estar impregnadas de sexualidad, muy comunes entre los
novohispanos, fueron la brujeria y la hechiceria. La primera suponia un pacto con el demonio,
quien otorgaba cualidades como el de poder volar o transmutar en animales. La hechiceria
por su parte, consistia en un conocimiento de artes magicas, antiguas y desconocidas, que se
traducian en conjuros, sortilegios y oraciones, mediante los cuales se hacian predicciones,

curaciones o encantamientos amorosos. A diferencia de la hechiceria, la brujeria era una

284 lama especialmente la atencion que solo hemos podido localizar una causa contra una mujer negra acusada
por practicar magia amorosa en Zacatecas, por o menos hasta 1650, afio de cierre de nuestra investigacion.
Véase Memoria de las..., op. cit., f. 240.

285 dpez, Juan, Geografiay descripcion..., op. cit., p. 22.

2 Alberro, Solange, Inquisicién y Sociedad..., op. cit., p. 149.
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préctica por excelencia europea que excepcionalmente se dio en tierras americanas.?®” Ambos
delitos, sobre todo a partir del siglo XVIII, serén identificados por los inquisidores como
frutos de la ignorancia y la supersticion. En el siguiente apartado repasaremos algunos puntos
comunes, discutidos por la historiografia.

El ascenso de la casa de Borbon al trono espafiol apenas inaugurado el siglo XVIII,
supuso cambios de la Inquisicion en cuanto a su filiacion politica, asi como un viraje en la
persecucion de ciertos delitos. En la Nueva Espafia, el Santo Oficio “se polarizé e ingresé a

una etapa de redefinicion politica y administrativa”.?®

El rey tom6 una postura rigida en sus relaciones con el Papa y la iglesia espafiola —basada
en el Concordato de 1753—, por lo que también lo hizo sobre la Inquisicion a la que le
recortd su autoridad, dejando sus funciones con caracter limitado e inofensivo respecto de
sus propios intereses. Carlos Il tuvo el objetivo de alcanzar el control absoluto de las
instituciones eclesiasticas, incluida la Inquisicion, para circunscribirlas como instrumento
de la autoridad real.?®

Las reformas borbdnicas imprimieron una huella sobre la institucion inquisitorial y las
funciones desempefiadas por sus tribunales. El Santo Oficio se concentrd en perseguir a un

»2%0 que personalizado por “filosofos, librepensadores, neojansenistas,

“paganismo moderno
volterianos, enciclopedistas en general, adoradores de la razon”?%!, amenazaban el orden
establecido y la autoridad del Rey. La censura de libros, un viejo conocido de la Inquisicion
durante el reformismo luterano, se acrecentd igualmente, llevando al tribunal a confiscar
textos que promocionaban conciencias filosoficas heterodoxas.?®® La vigilancia sobre
personas de origen extranjero en la Nueva Espafia también se agudizo. El tribunal “asimild
como herejes a todos los corsarios y filibusteros que desde muchos afios atras piratearan el

océano”.?%

27Campos, Araceli, “Un tipo popular en la Nueva Espafia: la hechicera mulata. Analisis de un proceso
inquisitorial”, Revista de Literaturas Populares, Universidad Nacional Auténoma de México, México, XII,
nam. 2, 2012, p. 406.

288Guerrero, Luis, De acciones y..., op. cit., p. 42.

291bidem, pp. 44-45.

2%0Gay, Peter, The Enlightenment. The science of freedom, New York, Norton & Company, 1996, p. 3
21Guerrero, Luis, De acCiones y..., op. cit., p. 42.

29250bre los libros prohibidos, véase de Guibovich, Pedro Manuel, Censura, libros e Inquisicion el Per(
colonial, 1570- 1754, Sevilla, Consejo Superior de investigaciones cientificas- Universidad de Sevilla-
Diputacion de Sevilla, 2003; de Ramos, José Abel, Los delincuentes de papel. Inquisicion y libros en la Nueva
Espafia, (1571- 1820), México, Fondo de Cultura Econdmica- Instituto Nacional de Antropologia e Historia,
2013; y de Darnton, Robert, Los Best Sellers prohibidos en Francia antes de la Revolucion, México, Fondo de
Cultura Econdmica, 2008.

298Guerrero, Luis, De acciones y..., op. cit., p. 42.
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Como consecuencia de las dinamicas referidas, la sexualidad y, en lo general, las
relaciones afectivas, pasaron a un segundo término dentro de la persecucion inquisitorial.
Para muestra, la bigamia, violacion del séptimo sacramento de la Iglesia que habia sido
perseguido por la Inquisicion desde su establecimiento, dejo de ser materia del Santo Oficio.
Desde principios del siglo XVII1 las autoridades reales habian reclamado para la jurisdiccion
secular el delito de bigamia.?®* Asi tenemos que en el cuarto Concilio Provincial novohispano
(1771) no hay ninguna referencia a la violacion del séptimo sacramento, por lo que la real
cédula de 1788 (que arrebato juridicamente al Santo Oficio la represion de la bigamia) sélo
confirma de jure la renuncia que la Iglesia ya habia aceptado con anterioridad sobre dicha
facultad.?®®

En cuanto al incremento de las causas por solicitacion?, delito que en el siglo XV
apuntala la lista de transgresiones materia del Santo Oficio, este se explica como una
consecuencia de las politicas borbdnicas en su afan por controlar las actividades de los
funcionarios publicos novohispanos, incluyendo el clero, apreciable con toda claridad en la
estricta vigilancia que la Corona mantuvo sobre la conducta del clero regular.?®” Al parecer
esta actitud hacia las érdenes regulares es fruto de la resistencia que adoptaron frente al
regalismo borbonico, llevado a sus limites con la expulsion de los jesuitas en 1767. Por otra
parte, el incremento de los delitos por solicitacion sugiere un declive al seno del clero

mexicano, aunque faltan estudios al respecto que nos ayuden a corroborar esta tesis.

2. 3. 1. Rasgos de la inquisicidén novohispana respecto a la hechiceria

El pensamiento magico no se extinguid inaugurada la Epoca Moderna, al contrario, los
testimonios historicos hacen patente su vigencia en las profundidades del siglo XVI1II. En el

siglo anterior, el testimonio de Catalina Fernandez de Lecea nos resulta ilustrativo. La

2%4Enciso, Dolores, “La legislacion sobre el delito de Bigamia y su aplicacion en Nueva Espafia”, en Ortega,
Sergio (coord.), El placer de pecar y el afan de normar, México, Planeta, 1988, p. 267.

2%]dem.

29%[_a solicitacion era una transgresion al sacramento de la confesion. Se daba cuando el confesor solicitaba
favores sexuales a su feligresia (hombres y mujeres) antes, durante o después de la confesién. Algunas veces
habia tocamientos deshonestos e incluso se tenian relaciones sexuales. Sobre el tema véase de Sarrion, Adelina,
Sexualidad y confesion. La solicitacion ante el Tribunal del Santo Oficio (siglos XVI- XIX), Madrid, Alianza,
1994; de Alejandre, Juan, El veneno de Dios. La Inquisicién de Sevilla ante el delito de solicitacion en
confesion, Madrid, Siglo XXI, 1994; de Haliczer, Stephen, Sexualidad en el confesionario. Un sacramento
profanado, Madrid, Siglo XXI, 1998.

297Guerrero, Luis, De acciones y..., op. cit., p. 43.
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anciana de origen vasco que fue acusada de brujeria hacia 1611 —tenia ochenta afios—,
declar6 bajo juramento que habia perdido la virginidad con el diablo, durante uno de los
aquelarres a los que asistié cuando era joven. Iniciada en «la secta de los brujos», la
veinteafiera Catalina se habia puesto de rodillas y besado “debajo de la cola” al diablo, para
luego tener relaciones sexuales con él por via anal y vaginal. En estos aquelarres®®® a los que
acudio gran parte de su vida tres veces por semana, dijo que “estaba el demonio sentado en
una silla en figura de hombre feo y negro con tres cuernos en la cabeza, dos de ellos en los
corneros y uno en la frente con el cual hacia una luz muy grande, mas clara que la luz de la
luna, con la cual se conocian unos brujos a otros.””?%

Las perturbadoras experiencias de Fernandez de Lecea son una pizca de un
maremagnum de declaraciones que la Inquisicién obtuvo de los distintos territorios donde se
establecio. Junto al diablo, hay manifestaciones marianas, milagros y otros registros
fantasticos que han levantado apasionadas discusiones entre los historiadores en torno a su
veracidad y, en la hermenéutica méas apropiada para su estudio. Sin que se hayan podido
zanjar definitivamente las dificultades para su lectura, si se puede asentar que testimonios
como el de Catalina Fernandez de Lecea capturaron las representaciones simbolicas de una
generacion, configurada a partir de mitos antiguos, herencias medievales y resignificaciones
simbdlicas en los imaginarios populares.3®

En este escenario cosmogonico, extendido a lo largo y ancho de la peninsula ibérica
y los territorios transatlanticos, las posturas que adoptaron los distintos tribunales
inquisitoriales ante practicas hechiceriles y brujeriles determinaron sonados desenlaces,
muchas veces disimiles, lo que evidencia la existencia de distintas Inquisiciones. Mientras
que los inquisidores alemanes se dejaron llevar por el misdgino Martillo de las brujas y, los

franceses por las tesis de Jean Bodin, Nicolas Remy, Henry Boguet y Pierre de Lancre

29E| aquelarre o Sabbat agrupaba tres elementos: reuniones nocturnas, la presencia del diablo y, la adoracion a
éste por parte de brujas y/o brujos. Caro, Julio, Las brujas y su mundo, Madrid, Alianza, 1969, pp. 109- 132;
Muchembled, Robert, Historia del diablo. Siglos XI1- XX, México, Fondo de Cultura Econémica, 2006, pp. 48-
85, 121.

29 Archivo Historico Nacional, Inquisicion, leg. 1679/2. Reguera, Ifiaki, “La brujeria vasca en la Edad Moderna:
aquelarres, hechiceria y curanderismo”, en Revista Internacional de los Estudios Vascos, cuadernos: 9, San
Sebastian, 2012, pp. 248, 255- 256.

300E] gran ejemplo lo representa el macho cabrio, animal que por lo menos desde el siglo 1X fue asociado con
el diablo, como una alusion a los excesos sexuales de satiros, silvanos y faunos de la Antigiiedad, y convertido
durante la Edad Media en la figura central de los aquelarres. Caro, Julio, Las brujas y..., op. cit., pp. 109- 132.
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desatando una sangrienta caceria en la Europa central®®, los tribunales espafioles se enfilaron
hacia otra direccion, como es sabido. Las temibles obras inquisitoriales de la Baja Edad
Media no representaron de ninguna manera la totalidad doctrinaria de los inquisidores
espanoles.

Al margen de lo acaecido en Zugarramundi y Urdax3®2, “la represion de la brujeria
fue cuantitativa y proporcionalmente, poco intensa en la Espafia Moderna si se compara con
el furor desencadenado, sobre todo en Europa Central, &mbito que concentrd dos tercios de
los inculpados en el conjunto continental”.3%® En este tenor, la historiografia ha sefialado el
florecimiento de un «racionalismo inquisitorial» liderado por intelectuales de la talla de
Alonso de Madrigal, Francisco de Vitoria, Pedro de Valencia, Reginald Scot y, desde luego,
Salazar y Frias, el afamado “abogado de las brujas”, como se refirié a él Henningsen.3%* A
grandes rasgos, esta postura se mostraba escéptica ante las manifestaciones magicas,
sefialando a la imaginacion y la ignorancia como las causantes de una supersticion que desato
una auténtica «brujomania», incluso entre autoridades inquisitoriales e intelectuales.3%®

Ante la indigesta experiencia de las quemas vascas, los tribunales espafioles —
incluidos los establecidos hacia la frontera francesa— se mostraron méas indulgentes en lo
subsecuente, digiriendo de una manera distinta las denuncias que siguieron presentandose.
Autores como José Antonio Llorente, Marcelino Menéndez Pelayo, Henry Charles Lea,
Henry Kamen y Julio Caro Baroja, aluden a una “escéptica actitud del tribunal” ante los
delitos de naturaleza magica, lo que devendria en la desaparicion de las quemas y, en gran
medida, de las denuncias por brujeria y hechiceria.>®® En oposicion, historiadores como
Gustav Henningesen, Jaime Contreras, Stephen Haliczer y Garcia Cércel, luego de realizar
analisis pormenorizados sobre fondos documentales de algunos distritos inquisitoriales,

consideran que tras los procesos de Logrofio hubo un incremento de las denuncias por las

$01Reguera, Ifiaki, “La brujeria vasca...”, op. cit., pp. 268- 269.

302 os procesos de Zugarramundi representan el punto mas algido de la caza de brujas en Espafa. Luego de
centenares de pesquisas que arrojaron mas de 300 inculpados, en noviembre de 1610 se quemaron en hoguera
a once personas. El edicto de fe que presidié la «brujomania» vasca, representa uno de los rostros mas
intransigentes que Ileg6 a mostrar la inquisicion en Europa.

38Mantecdn, Tomas (et al.), “Hogueras, demonios y brujas: significaciones del drama social de Zugarramurdi
y Urdax”, Clio & Crimen, ndm. 8, Centro de historia del Crimen de Durango, Durango, 2011, p. 263.
304Henningsen, Gustav, El abogado de las brujas: Brujeria vasca e Inquisicion espafiola, Madrid, Alianza,
1983.

$%5Mantecdn Tomas (et al.), “Hogueras, demonios y...”, op. cit., pp. 263y ss.

3% hidem, p. 265.
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citadas practicas, pero que los tribunales se comportaron mas benevolentes al no encender
las hogueras.>"’

Al otro lado del Atlantico, en la Nueva Espafia, la Inquisicion mantuvo una actitud
semejante a la de sus pares hispanos, con todo y que ya habia tenido su propio Zugarramurdi
en las quemas que ordeno el inquisidor Juan de Zumarraga durante el siglo XVI. Que las
préacticas de naturaleza méagica (incluida la amorosa) estén en cuarto lugar en las denuncias
llevadas por el Santo Oficio mexicano®®, nos evidencia de alguna manera el caracter
secundario que estas ocuparon en la mente de los oficiales del tribunal.>*®® De hecho, no se
han localizado registros que hagan patente la aplicacion de la pena capital por hechiceria y
brujeria durante la segunda y tercera centuria en que dur6 el virreinato. En el siglo XVIII,
entre 1748 y 1752, hubo un gran proceso inquisitorial por actos brujeriles y hechiceriles en
Coahuila. En él resultaron casi una centena de personas denunciadas, encarcelandose a 20 de
ellas. Este proceso tal vez sea el caso mas representativo en la caceria de brujas en Nueva
Espafia y, no se condeno a la muerte a nadie.3*°

Una hipotesis para el siglo XV1I zacatecano sefiala a grandes rasgos que la distancia
entre la ciudad con respecto de las autoridades centrales, fue el factor principal que propiciaba
un ambiente de ilegalidad donde las comunes violaciones a las normas no recibian castigo®**.
En el tema inquisitorial, Solange Alberro identificé a Zacatecas como un lugar disipado por
su calidad de ciudad minera, ademas, este factor suponia un constante movimiento
poblacional que beneficiaba la impunidad, puesto que las autoridades batallaban con rastrear
personas que solo residian en la ciudad temporalmente, lo que hizo comdn que mujeres y
hombres acusados en Zacatecas, luego fueran denunciados en otros terrenos donde se habian
establecido.

307 bidem, pp. 266- 267.

3083plange, Inquisicion y sociedad.. ., op. cit., p. 170.

309Con todo y esta aparente desgana del tribunal mexicano en la persecucidn de los delitos de naturaleza magica,
hubo eruditos como Fray Andrés de Olmos, autor del Tratado de hechicerias y sortilegios, que a la usanza de
los manuales y cédigos medievales, advertia alarmantemente a los clérigos sobre las herejias que debian
expurgar de la poblacién novohispana.

310\/éase Lopez, Cecilia, Las brujas de Coahuila y el demonio, Revista de Literaturas Populares, XI, nim. 2,
Universidad Nacional Auténoma de México, México, 2011.

311Cuesta, Marcelino, “Procesos penales en la ciudad de Zacatecas durante la época colonial en los que aparecen
inculpadas mujeres” en Recéndez, Emilia (et al.), Didlogos interdisciplinarios sobre las mujeres: historia, arte,
literatura, Universidad Autdnoma de Zacatecas, Zacatecas, 2009, p. 35.
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Los datos inquisitoriales para el caso zacatecano —segun documentos de archivo—
son esclarecedores. Hasta 1650 ninguna de las denuncias por hechiceria amorosa rebaso la
fase sumaria, lo que nos hace pensar que la actuacion de los comisarios se limit6 a la linea
sefialada por el tribunal, considerando estas practicas como un fruto de la ignorancia,
identificadas bajo el titulo de “supersticiosas” por los oficiales, como atestiguan algunas
notas en las portadillas de los procesos inquisitoriales que hemos compilado. Por otra parte,
el analisis de las causas demanda la necesidad de hacer estudios pormenorizados sobre el
perfil de las autoridades que intervenian en los procesos, especialmente el de los comisarios,
puesto que sus fobias y simpatias estan contenidas en sus diligencias. Al respecto, se ha hecho
el senalamiento de que “en la historiografia de la Nueva Espafia, 10s limites de lo que pueda
considerarse un hechizo, un maleficio, una cura supersticiosa o una voluntaria comunién con
el demonio, dependen en gran medida de la perspectiva inquisitorial”.3!?

Y ya que hemos hecho esta anotacion sobre las autoridades, habra que apuntar que
las testificaciones que los inquisidores recopilaban durante sus investigaciones cuentan con
“profundas distorsiones debidas a las presiones fisicas y psicologicas”.>!® En esta forma y
ante una informacion viciada por una voz casi absoluta de los inquisidores, el escenario se
torna gris, sin embargo, el propio Ginzburg reconoce la riqueza que subyace en los discursos
estereotipados de los tribunales inquisitoriales, puesto que estas ideas después se convertian
en eco por parte de los imputados®#, alimentando creencias populares. Sobre la veracidad
de las testificaciones, el historiador italiano sefiala la necesidad de confiar en la inmediatez
con que los testimonios inquisitoriales fueron levantados por los comisarios y jueces
eclesiasticos, caracteristica que de alguna manera legitima los testimonios de las
mentalidades de antafio.3!®

Volviendo a la hechiceria, algunos referentes historiograficos han sugerido que ésta
pudo haber cumplido una funcidn social, suponiendo un instrumento a problemas cotidianos.
Utilizando los maés variados artilugios, las hechiceras intentaban remediar fenbmenos como

la pobreza, las enfermedades o la carencia de amor. Esta funcion social que se asoma a la luz

312p¢rez, Ménica, “Practicas magicas y...”, Cit.

$13Ginzburg, Carlo, “El inquisidor como antropdlogo”, en Boca de sapo, Revista de arte, literatura y
pensamiento, nim. 7, afio XI, Buenos Aires, 2010, p. 4.

341bidem, p. 5.

315pérez, Mdnica, Inquisicion, hechiceria y supersticiones en San Luis Potost, siglos XVII 'y XVIII, sin publicar,
Posgrado en Estudios Socioculturales/ Universidad Auténoma de Aguascalientes, 2015, p. 7.
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de los registros historicos, debieron ser la causa posible que motivo a Solange Alberro para
argumentar que “la hechicera novohispana se afana mas en componer, en remendar una
realidad ingrata, que en destruirla, como hace la bruja del viejo continente”.3'® Basandonos
en los documentos que hemos compilado para el caso del Zacatecas objeto de estudio, la
hipdtesis de Alberro se comprueba, dado que la magia amorosa practicada por mujeres, se
empleo sobre todo para encontrar pareja o poner fin a la violencia al seno del hogar (véase
Gréfico 7).

En este orden de ideas, las autoridades pudieron mostrarse tolerantes ante faltas
insignificantes y de poca monta, respecto a delitos graves como el judaismo. Como se ha
sefialado para las tierras del norte del virreinato, las autoridades optaban por corregir a las
presuntas hechiceras por medio de las confesiones y las penitencias.®!” De hecho, la presente
investigacion ratifica esta hipotesis para el caso zacatecano.®!® Podriamos considerar que los
escenarios descritos en el Malleus maleficarum, al igual que los acaecidos en tierras vascas,
mas bien representan un horizonte lejano e incluso barbaro para los inquisidores del Nuevo
Mundo.

Especificamente sobre la magia amorosa, los registros evidencian que los
componentes de las recetas eran de uso comun, accesibles para cualquier persona promedio.
No era necesario pertenecer a una ponderada familia o tener ingresos opulentos para
conseguir huesos, polvos, hierbas y fluidos corporales como sangre, orines y semen. Sobre
el fendbmeno se ha logrado advertir también que las hechiceras iniciaban su carrera a través
de lo vivido, es decir, era comun que la supersticiosa clienta terminara convirtiéndose en una,
luego de la experiencia adquirida tras afios de observacion. Al parecer, eran las negras,
mulatas e indias, quienes mas recurrian a estas soluciones, aunque estas Ultimas se
especializaban sobre todo en la herbolaria.

Las préacticas hechiceriles se extendian por todo el virreinato, aunque habia
prevalencia entre algunas provincias como Zacatecas, San Luis Potosi y Durango, los tres

destacados reales de minas en tierras novogalaicas. Las razones de esta preminencia son

316 Alberro, Solange, “Herejes, brujas y...”. op. cit., p. 92.

317Behar, Ruth, “Sex and sin, witchcraft and the devil in late -colonial Mexico”, en American Ethnologist, nim.
1, vol. 14, 1987, p. 34.

318En este sentido, destaca la relacion de la cuaresma de 1629, en la que algunos confesores de Zacatecas
reportaron ante el comisario del Santo Oficio en turno a mas de una decena de mujeres penitentes que se habian
denunciado ante ellos por utilizar magia amorosa. A ninguna se le inicié proceso. Memoria de las..., cit.
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variadas, por ejemplo, la regién que, por su abundancia de hierbas y rocas utilizadas en la
magia podian impulsar o frenar la practica de ésta; politicamente, como lo adelanta Jose
Enrique Sanchez, las actividades de hechiceria podian ser manifestaciones de resistencia ante
grupos privilegiados®*®y, los reales de minas eran populares por acoger grupos paupérrimos
y explotados; por lo que respecta al plano econémico, patrimonial y cultural, muchas de las
acusadas buscaban a través de lo sobrenatural el obtener ganancias econdmicas para
sobrevivir. Desde luego, estos factores se sumaban a otros no menos importantes, como el

estado civil de las acusadas, su estamento social, su nivel educativo, etcétera.
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Gréfico 5. “Numero total de delitos (intraquinquenal) en San Luis Potosi, Durango y

Zacatecas”.3%°

2. 3. 2. Zacatecas, terreno agreste para un pufiado de inquisidores.
En los albores del siglo XV, rumores sobre fabulosas ciudades de oro erigidas al norte de la

ciudad de México exacerbaron la voracidad de una generacion®?!, motivando expediciones

319Ganchez, José Enrique, La herejia: una forma de resistencia del negro contra la estructura social y colonial
(1610- 1636), en Inquisicion, muerte y sexualidad en el Nuevo Reino de Granada, Santa Fe, Ariel, 1996.
3203plange, Inquisicion y sociedad.. ., op. cit., p. 412.

32Maravillosos relatos cautivaron la imaginacion de aquella generacién en expansion, historias que hablaban
de ciudades de oro, montafias de plata y otras riquezas por el estilo. Se sabe que estas historias fueron un
aliciente para la exploracion y fundacion de poblados en los limites de la tierra conocida y que circulaban entre
los habitantes de las ciudades mineras. Flores, Eduardo, “El lado oscuro...”, op. cit., pp. 89- 95.
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que culminarian en las fundaciones de los reinos de Nueva Galicia en 1530 y Nueva Vizcaya
en 1562.3%2 Las minas que al paso del tiempo se fueron descubriendo y laborando, exigieron
el establecimiento de comunidades organizadas, atrayendo un gran namero de mineros,
mercaderes, buscadores de fortuna, naturalmente autoridades y, en fin, todo tipo de personas
de los mas variados oficios y estamentos. El norte comenzé a revolucionarse. Por lo que se
refiere a las ciudades de oro, estas nunca aparecieron —aunque la actividad minera si acarred
grandes riquezas—, en su lugar autoridades y evangelistas encontraron un cielo cruel, tierras
aridas e indios rabiosos.

Ciertamente las cronicas de la época dibujaron el norte de la Nueva Espafia como un
lugar aterrador. Se escribié que en sus desolados yermos y asperos senderos habitaban
nativos tan incivilizados que las mas de las veces eran considerados como animales salvajes,
e incluso demonios.®?® A los chichimecas, grupos némadas que habitaron algunas partes de
lo que seria la provincia de Zacatecas, los llegaron a describir como “monstruos de la

naturaleza”. El franciscano Diego Muioz se refirid a ellos como:

gente infiel, de bestial fiereza, y que no teniendo asiento cierto, especial en verano, andan
discurriendo de un parte a otra, no sabiendo que son riquezas y deleites, como aquellos que
viven desnudos, sin cubrirse aun las partes deshonestas; duermen en la tierra desnuda,
empantanada con perpetua sanidad; sufren mortales frios, nieves, hambres y calores, y por
ningln suceso adverso que les acaezca, se entristecen; comen carne de venado, vacas,
caballos, mulas viboras, y de otros animales ponzofiosos, y ésa cuando mas bien aderezada,
por lavar y medio cruda, despedazandola con las uiias, diente y mano a manera de lebreles. ..
son dispuestos, nervosos, fornidos, desbarbados; pueden ser tenidos por monstruos de
naturaleza... su ingenio es semehabte al de los brutos; son los mas déllos borrachos,
ladrones, homicidas y crueles; no tienen Reyes ni Sefiores... no tienen ninguna ley ni
religion... adoran y reverencian al demonio... Adoran idolos de piedra y barro, de feas y
horrendas figuras, a quien ofrecen abominables sacrificos, sangrandose las orejas y otras
partes del cuerpo. Es gente dextrisima en el flechar... hacen de frutas, deshechas en agua,
vino de mal sabor, color y olor, con que comunmente se emborrachan, que, mixturandole
ciertas raices, cobra grandisimo vigor y fortaleza, y estando borrachos, dan infernales
aullidos y voces.3*

Pero los chichimecas fueron tan sélo una fraccién (asi como lo eran los coras, los zacatecos
y los guachichiles), de un gran nimero de grupos diversos con los que autoridades civiles y

eclesiasticas tuvieron que lidiar en su mision de apaciguamiento y evangelizacion. La tarea

32Roman, José, Sociedad y evangelizacion en Nueva Galicia durante el siglo XVI, México, El Colegio de
Jalisco- Instituto Nacional de Antropologia e Historia- Universidad Auténoma de Zacatecas, 1993, p. 29

323 6pez, Juan, Geografia y descripcion..., op. cit., pp. 15- 16.

324Roman, José, Sociedad y evangelizacion..., op. cit., pp. 313- 314.
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debid ser extenuante, cobrando la vida de centenares de adelantados que se hicieron camino
en el septentridn, tan sélo recordemos al conquistador Pedro de Alvarado, toda una celebridad
de la época, apaciguador que lo fue de gran parte de América central, pero que finalmente no
sobrevivid a las primeras escaramuzas militares durante la guerra del Mixton.

Como es sabido, la pacificacion de lo que se conformaria en la provincia de Zacatecas
no se logro en todo el siglo XVI, por lo que en la siguiente centuria ain son habituales toda
clase de alzamientos de grupos indigenas. Historiadores como Elias Amador y José de
Arlegui, dedicaron muchas de sus lineas para recordar las dificultades que padecieron las
ordenes religiosas establecidas hacia el septentrion novohispano, especialmente los
franciscanos, quienes sufrieron decenas de bajas ante las huestes nativas®?®, luego de la
pacificacion®?®. No es coincidencia que los primeros corregidores o alcaldes mayores
nombrados para Zacatecas fueran militares, algunos de ellos con notables andanzas en los
campos de batalla alrededor del mundo, tal es el caso de los primeros dos corregidores del
siglo XVVII —Alonso Maldonado y Juan de Guzman—, quienes habian prestado sus servicios
al rey en paises como Portugal e Italia®?’.

Los antecedentes del territorio zacatecano —prolifero en préacticas salvajes y
supersticiosas—, junto al disipado clima moral de la ciudad minera que prevalecio a partir
de la fundacion de la ciudad, amerit6 un gran esfuerzo inquisitorial para lograr el cometido
de la extirpacion de los distintos errores en la fe. Gracias a algunas investigaciones, sabemos
que las labores de inquisicion en Zacatecas iniciaron en 1558 y estuvieron a cargo de curas
y vicarios que, bajo la cabeza del obispo de Guadalajara, indagaban y recibian las denuncias

inquisitoriales que se presentaban en los 16 curatos que componian el partido eclesiastico de

325 Amador, Elias, Bosquejo historico de Zacatecas, México, Comité Directivo Estatal del PRI, 1982, t 1 y II;
Arlegui, José, Cronica de la Provincia de N. S. P. S. Francisco de Zacatecas, Zacatecas, Cumplido, 2002.
3%630bre la presunta presencia de religiosos en las vespertinas escaramuzas espafiolas en tierras zacatecanas,
investigaciones especializadas han desmentido tal hecho, desmitificandose el supuesto padecimiento de
franciscanos en el fulgor de las primeras batallas de pacificacion. Enciso, José, Juanes de Tolosa. Descubridor
de las minas de Zacatecas. Informaciones de méritos y servicios, Zacatecas, Gobierno del Estado de Zacatecas,
2009, pp. 47- 48.

327Enciso, José, “Corregidores de Zacatecas, la consolidacion de la justicia lega. 1602- 16507, en Vinculo
juridico, nimero 60, Zacatecas, Unidad Académica de Derecho de la Universidad Autdnoma de Zacatecas,
2004, p. 10.
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Zacatecas3?®

, remitiéndolas posteriormente a los prelados que residian en la cabecera del
obispado.3?®

La primera causa fue contra un genovés de nombre Agustin Boacio, quien se atrevid
a poner en duda la existencia del purgatorio. Al parecer, durante una caminata el italiano
comento sin vacilar a sus interlocutores: “Jesucristo nos redimié y murid por nosotros, y nos
rescata con su sangre, y no se halla escrito de purgatorio”.®3 Aquellas palabras llegaron al
cura y vicario Juan Bautista de Lomas, quien lo acuso de luteranismo, iniciando un proceso
que culmind en 1560 con el arresto de Boacio, la incautacion de sus bienes, un auto de fe con
sambenito y coraza, ademas de una sentencia que lo condenaba a carcel perpetua en
Espafia. 33!

Segln documentd Quifionez, el periodo entre 1559 y 1569, mientras estuvo a
cargo el obispo Pedro de Ayala, “tuvieron lugar la mayoria de los procesos inquisitoriales
episcopales en las minas de los Zacatecas y su jurisdiccion”.3*? Como ya hemos sefialado, la
inquisicion episcopal fue remplazada en 1571 por el Santo Oficio, tribunal que en Zacatecas
inici6 funciones un afio después, luego de que el vicario de la iglesia mayor, Juan de Rivas,
fuera designado como comisario.>* Hasta el afio 1600 la comisaria en Zacatecas vio desfilar
por lo menos ocho religiosos —algunos repitiendo al frente—33*, quienes se encargaron
primordialmente de la persecucion de blasfemos, bigamos y sospechosos de judaismo.

El inaugurado siglo XVII trajo consigo calamidades, dificultades que rapidamente se
hicieron visibles a lo largo y ancho del virreinato, incluido el Santo Oficio en Zacatecas. A
diferencia de la poderosa estructura inquisitorial que labord en la peninsula ibérica, el Santo
Oficio en Nueva Espafia padecio, sobre todo por el extenso territorio sobre el que tenia

jurisdiccidn y la corrupcion e ineficiencia de la burocracia inquisitorial.

328E| partido eclesiastico de Zacatecas se componia por los reales de minas de Zacatecas, Panuco, San Demetrio,
Fresnillo, Chalchihuites, Los Ranchos, San Martin, Sombrerete, Nieves y Mazapil; y los pueblos de Juchipila,
Tlaltenango, Teocaltiche, y Jalostotitlan; y la villa de Santa Maria de los Lagos. Roman, José, Sociedad y
evangelizacion..., op. cit., p. 267.

32%Quifionez, Georgina, La palabra blasfema..., op. cit., pp. 76- 77.

330Proceso contra Agustin Boacio, por hablar contra el purgatorio, la confesion y por otras herejias. 1559,
Zacatecas. vol. 31, exp. 3, f. 280.

331para mas informacion sobre la causa véase Quifionez, Georgina, La palabra blasfema..., op. cit., pp. 78- 81.
3321bidem, p. 76.

3331bidem, p. 86.

334Juan de las Rivas (1561, 1572- 1577, 1581), Pedro Bernardo de Quiroz (1576), Baltasar de Riva (1577), Juan
Nufez (1580), Manuel Reynoso (1583- 1585), Diego de Sepulveda (1586- 1587, 1600- 16009), Francisco
Martinez (1592- 1593), y Gabriel Arias (1599- 1600). Ibidem, p. 138.
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Con una jurisdiccion de casi tres millones de kilémetros cuadrados, el tribunal
mexicano debia hacerse cargo de la Nueva Espafia, la Nueva Galicia, Nuevo México,
Guatemala, Honduras, Nicaragua, las Filipinas y el actual Salvador. Para hacernos una idea
mas acabada, los diecisiete tribunales en Esparfia sélo ejercian su autoridad sobre alrededor
de medio millén de kilémetros cuadrados.®*® En razon a estas dificiles condiciones, al
comisario de Zacatecas le correspondia cubrir un extenso territorio: Sombrerete, Fresnillo,
Bolafios, Guadalupe, Jerez, San Joseph, Chalchihuites, Aguascalientes, Mazapil y la propia
ciudad de Zacatecas.3®

En teoria, todos los poblamientos debian de contar con un oficial del Santo Oficio que
se hiciera cargo de los asuntos de fe, asi fueran diminutos poblacional y econdmicamente en
comparacion de la capital. Para estos pueblos desparramados a lo largo y ancho de la
jurisdiccion comisarial de Zacatecas, el tribunal designaba jueces de instruccion, casi siempre
el cura de la iglesia local, quien cumplian la obligacion del tribunal de conocer de los asuntos
materia de inquisicion.®*” Sin embargo, en la practica surgieron muchas dificultades que
impidieron lograr el ambicioso cometido. Asi tenemos que cuando el pueblo no contaba con
un comisario, ni con un clérigo autorizado para desempefiarse como tal, los habitantes
acudian hasta la villa o real de minas mas cercano buscando uno.3®

El gigantesco territorio fue pues el factor que mas retraso las pesquisas del tribunal al
norte del virreinato, sumado a que muchos caminos eran peligrosos por lo agreste del terreno,
las fieras salvajes, los indios alzados y los ladrones. Esto arguyd en 1617 el comisario de
Zacatecas, fray Lope lzquierdo, cuando por medio de correspondencia escribié a los
inquisidores capitalinos quejandose de que “ninguno de los comisarios clérigos se disponen
a salir un paso de su casa por aca”.3*® Anotense igualmente estas condiciones como un factor
importante para que la mayoria de los procesos inquisitoriales terminaran en el proceso

sumario de averiguacion, quedando inconclusos y por lo tanto sin sentencia.

3%5Alberro, Solange, Inquisicion y sociedad..., op. cit., p. 23.

3%6Guerrero, Luis, De acciones y..., op. cit., pp. 115y 116.

3371dem.

338\/éase, por ejemplo, el Proceso y causa criminal de fe contra doiia Maria de Valenzuela, vecina de la villa
del Nombre de Dios, por hechicera o bruja, Archivo General de la Nacion, Inquisicién, exp. 7, vol. 605.
33%Carta del Comisario de fray Francisco Izquierdo a las autoridades inquisitoriales de la capital, Zacatecas,
14 de mayo de 1617, Archivo General de la Nacion, Inquisicion, vol. 316, f. 359.
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Durante este mismo siglo, son patentes las dificultades institucionales al seno del
Santo Oficio a causa de la ineficiencia, corrupcion y hasta falta de decoro de sus miembros.
A finales de 1625 el delegado visitador general de la Nueva Espafia, Martin Carrillo y
Alderete, escribio a la metropoli en un tono de preocupacion, advirtiendo que si no se acudia
al “remedio” de la Inquisicién mexicana se podria cerrar el tribunal dentro de pocos dias.3*
Como sabemos, la institucion no tuvo que cerrar sus puertas, aunque las dificultades
continuaron, asi como el envio de visitadores espafioles para que especificamente revisaran
el funcionamiento inquisitorial. Los testimonios de Juan Sdenz de Mafiozca y Pedro de
Medina Rico, quienes inspeccionaron al Santo Oficio en 1642 y 1654 respectivamente,
atestiguan el desorden institucional que todavia continuaba al seno del tribunal a mediados
de siglo. En sus informes, ambos llegaron a la conclusion de que los inquisidores solian no
realizar gran cosa.’*! Medina dijo reconocer “una desgana en el trabajar” y desesperado
escribia: “yo no sé como enmendar esto, a no ser haciendo de nuevo a dichos inquisidores”.34?

En provincia, los comisarios resintieron las dificultades del centro. Durante la primera
mitad del siglo XVII, en Zacatecas hubo momentos en que se careci0 de comisario que
levantara las denuncias, por lo que los angustiados habitantes rogaban a los religiosos que les
auxiliaran en el «descargo de su conciencia».*® En otras ocasiones, da la impresion de que
mejor hubiera sido no tener uno; nos referimos sobre todo al periodo en que Diego de Herrera
y Arteaga se desempefid como comisario. Al sacerdote se le acusaba de no cumplir con las
formalidades a la hora de llevar a cabo los sacramentos, ademés de una actitud de
fanfarroneria que lo motivaba a dar misa con los dedos cargados de anillos mientras se
vanagloriaba sin el m&s minimo recato. A razon de los testimonios era un hombre que tenian
una debilidad por el juego de naipes, los chismes, y todo tipo de discordias con vecinos y
autoridades civiles.>** En 1624, otro clérigo de nombre Pedro de Alvarado se atrevia a
aseverar que un concilio habia establecido que la fornicacion no era un pecado mortal®®, lo

que nos advierte una actitud consonante en el real de minas.

340Alberro, Solange, Inquisicion y sociedad..., op. cit., p. 41.
3411bidem, p. 35.

%2]dem.

343V/éase la Testificacion contra Maria...cit.

34 Alberro, Solange, Inquisicion y sociedad..., op. cit., p. 388- 389.
351bidem, p. 388
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Cuadro 1. Comisarios en Zacatecas durante la primera mitad del siglo XV1134

De Arias, Gabriel 1600

De Sepulveda, Diego 1600- 1609

De Jara, Juan Mateo 1612

De Herrera y Arteaga, Diego 1613

Pacheco, Diego 1615 (Comisario per tempore)
Izquierdo, Lope 1617- 1621

De Monforte, Francisco 1620

De Arévalo, Francisco 1622

De Herrera y Arteaga, Diego 1624, 1629

Osorio, Juan 1629

De Valenzuela, Martin 1635- 1637

Ortiz de Saavedra, Diego 1637 Comisario en Aguascalientes
Rodriguez de Soto, Francisco 1649

Pese a las continuas faltas de religiosos y legos, Zacatecas s6lo se dejo llevar por la corriente.
Los datos recabados por Solange Alberro indican que “la evolucion delictiva de Zacatecas”
seguia “la linea general de la Nueva Espafia” (Grafica 2).3*' La carestia financiera del Santo
Oficio, el gigantesco territorio bajo su jurisdiccion y la raquitica instruccion de los oficiales,
complementaban el deprimente cuadro. Sumado a esto, Zacatecas era una ciudad minera en
un violento territorio de frontera, lo que le aseguraba —como ya mencionamos— cierto
grado de violencia y disipacion, lo que explica el alza en las denuncias por magia amorosa
en 1615 primero y, en 1629 después.

Para Alberro, “los hombres y las mujeres que cometen o se ven acusados de cometer
delitos sin gravedad constituyen justamente la masa sensible a las oscilaciones de la
produccion de plata que domina la vida de la region”.3*® Aunado a esto, la publicacion de
edictos motivaba a decenas de vecinos para acudir ante los comisarios a declarar, bajo la

promesa de mantener una conciencia limpia y evitar castigos por encubrir hergjias.

36 os datos que aparecen en el cuadro han sido recopilados de procesos inquisitoriales y bibliografia
especializada al respecto. VVéase Ibidem, pp. 85- 92; y de Quifiones, Georgina, La palabra blasfema..., op. cit.,
pp. 138- 139.

3471bidem, p. 380.

348 bidem, p. 382.
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Gréfico 6. “Promedio quinquenal del numero de delitos en la Nueva Espafia y

ntimero total de delitos (intraquinquenal) en Zacatecas”.34

2. 4. Zacatecas, un policromo centro minero del siglo XVII
Como ya hemos sefialado lineas arriba, la actividad minera fue la principal causa de
expansion espafiola en el norte. Gracias a la generacion de zonas agricolas, ganaderas y
salineras, Zacatecas se articuldé como region econdémica durante el siglo XVI**,
complementando su abastecimiento con las mercancias que le eran transportadas a través del
camino Real de Tierra Adentro, via que la comunico a partir de 1551 con la Ciudad de México
y el puerto de Veracruz.®*! Répidamente la bonanza econémica hizo de Zacatecas una de las
ciudades méas importantes del orbe espafiol, convirtiéndose en una de las joyas mas preciadas
de la corona.

Sin embargo, entre finales del siglo XV1y principios del siglo XVl Zacatecas estuvo
a prueba, acusando dificultades que eran propias a todo el virreinato. La economia en Nueva

Espafia se tambaleaba, principalmente en razén de oscilaciones metalurgicas acompafadas

39 bidem, p. 411.
30Quifiones, Georgina, La palabra blasfema..., op. cit., p. 65.

%lCarmagnani, Marcelo, “Demografia y sociedad: la estructura social de los centros mineros del norte de
Meéxico, 1600- 1720, Historia Mexicana, vol. XXI: 3, 230, México, El Colegio de México, 1972, p. 421.
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de un descenso demografico indigena®?

y —COmo en otras zonas— una preocupante
corrupcion al seno de las instituciones. Por si fuera poco, en el Viejo Mundo la crisis
econdmica se agudizaba en funcién de un conflicto bélico —Ila guerra de 30 afios— que

demandaba una gran inversion.

Entre 1621 y 1642 el imperio atlantico espafiol estaba comenzando a desplomarse. Este
derrumbamiento se explica en parte en razon de la disminucién de los envios de plata
procedentes de las Indias y de la caida del comercio trasatlantico en Sevilla. Pero esto ha de
ser relacionado con la entrada de Espafia en el conflicto internacional, después del
relativamente pacifico reinado de Felipe 111, y con el hecho de que Espafia no aprendiese

debidamente la leccion de los ultimos afios del siglo XVI de que ‘el que posea el mar tendra

el dominio sobre la tierra’.%%

Mucho se ha discutido sobre la supuesta decadencia del siglo XVII. Desde que Woodrow
Borah lo planteo en la década de los cincuenta del siglo XX —arguyendo como tesis central
a un descenso radical de la poblacion indigena—2>*, muchos especialistas se han convertido
en detractores de esta pesimista vision.>* Con todo y que la tesis del estadounidense ha sido
matizada por quienes le sucedieron, algunos datos sugieren que tanto en la Nueva Espafia,
como en la metropoli, no se vivian los mejores tiempos. Se apunta que la poblacién
novohispana, consciente de las dificultades de la época, recurrié a actitudes no del todo
cristianas. En algunos sectores de la burocracia novohispana, en quien recaia teéricamente la
muestra de rectitud y buen ejemplo, se puede apreciar con claridad el proceso degenerativo
del siglo.

Son célebres los turbios negocios que los oidores de las audiencias de la ciudad de
México y Guadalajara realizaron durante la primera mitad del siglo XV1I, sobre todo entre
las décadas de los veinte y cuarenta. Las acciones de los togados de esta importante instancia
judicial llegaban a tal desverglienza que, sin empacho, retenian granos y otros productos para
después ellos revenderlos, despojaban de animales y cosecha a los pocos indigenas que

352A partir de datos parroquiales, se ha podido establecer que durante los primeros cincuenta afios del siglo
XVII, verdaderamente hubo un descenso de la poblacién indigena, iniciandose un periodo de recuperacion a
partir de 1650. Mifio, Manuel, El mundo novohispano. Poblacion, ciudades y economia. Siglos XVII 'y XVIII,
México, El Colegio de México- Fondo de Cultura Econémica, 2001, p. 24.

358Elliott, John, El viejo mundo y el nuevo (1492- 1650), Madrid, Alianza, 1972, p. 115.

34Borah, Woodrow, El siglo de la depresion en Nueva Espaiia, México, Era, 1982, p. 12.

35Coatsworth, John, Los origenes del atraso. Nueve ensayos de historia econdmica de México en los siglos
XVIHI y XIX, México, Alianza Editorial Mexicana,1990; Bakewell, Peter, Mineria y sociedad en el México
colonial. Zacatecas (1546- 1700), México, Fondo de Cultura Econémica, 1997; Klein, Herbert, “La economia
de la Nueva Espafia, 1680- 1809: un analisis a partir de las cajas reales”, en Historia Mexicana, XXXIV: 4,
136, México, El Colegio de México, 1985.
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sobrevivian, traficaban con bebidas prohibidas como el vino de coco y beneficiaban
compadrazgos y familiares en negocios ilicitos, por ejemplo, en la estafa por venta de ganado.
Incluso virreyes y obispos realizaban actividades ilicitas al margen de sus cargos, con el fin
de obtener ingresos extras. Juan Pérez de la Serna, arzobispo que fue de la ciudad de México,
llegé al absurdo de poseer una prospera carniceria —ubicada en el mismo palacio
arzobispal— que auspiciaba deslealmente con los diezmos de la Iglesia, de donde sacaba
grandes ganancias cuando no estaba en pleito con el virrey Diego Carrillo de Mendoza y
Pimentel (1621-1624), a quien por cierto también se le acusé de retener granos para su
beneficio y usar su influencia en negocios ilegales con el comercio de la China.3®

Volviendo al espacio zacatecano, la bonanza que habia caracterizado a la region desde
los tiempos de su fundacién (1546), estaba en franco declive para el siglo XVII. Pueblos
mineros de la jurisdiccion zacatecana pronto sufrieron las penurias, registrando una
disminucion en el nivel de vida de sus habitantes, incluso desapareciendo, como fue el caso
del Real de minas de San Martin.>*" No es ningin secreto que la miseria o esplendor de estas
localidades fronterizas, estuvo a la suerte de las derramas econdémicas, especialmente sujetas
al ramo de mineria. Cuando el beneficio de minerales era abundante, comerciantes, arrieros
y empresarios, se trasladaban hacia los confines del septentrion, revitalizando la economia
con mercancias, ganado e industria. Durante los tiempos aciagos, las condiciones
consecuentemente se aceleraba en una pendiente.>*

Sobre el ominoso clima que imperaba en la ciudad, José Enciso Contreras refiere que
“al esplendor de la actitud descubridora, bizarra y emprendedora del siglo X VI, sobrevienen
etapas languidas y oscuras, practicamente medievales, tanto en la élite capitular y econémica
como entre los grupos avasallados de indios, negros y demas castas, tan dados a seguir a los

de arriba”.3%°

36Enciso, José, “Crisis de la Audiencia de la Nueva Galicia en el primer tercio del siglo XVII: “enemigos
sangrientos o jueces compafieros’”, en Revista chilena de Historia del Derecho, nim. 22, Santiago, Universidad
de Chile, 2010, pp. 459- 479.

357A mediados del siglo XVI San Martin goz6 de una productividad envidiable entre los reales de minas; a
finales de la centuria, sibitamente la industria minera se vino cuesta abajo, fatidica situacién de la que no
lograria recuperarse durante todo el periodo colonial. Mota y Escobar, Alonso de la, Descripcién geogréfica de
los reinos de Nueva Galicia, Nueva Vizcaya y Nuevo Ledn, México, Pedro Robredo, 1940, p. 177.

38Aun asi, habia zonas dentro de la provincia donde los vecinos se concentraba en actividades un tanto ajenas
a la mineria, como es el caso de la agricultura.

$9Enciso, José, “Prologo”, op. cit., p. 9.
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En este sentido la centuria se inaugurd con un desfalco importante en los fondos de
la Real Hacienda por la ineficiente labor de un tesorero.*® Las diferentes comunidades de
indigenas que representaban la mayor parte de poblacion establecida en Zacatecas, también
sufrian de trabajos extenuantes y salarios raquiticos —cuando se les pagaba— por su trabajo
en minas y haciendas. A este respecto, un visitador del Rey, Gaspar de la Fuente, ordeno en
1609 mejoras para las condiciones de los indigenas, entre muchas, que los Corregidores no
abusaran del servicio de su mano de obra, en adelante s6lo podrian disponer de uno para su
asistencia, con obligacion de mantenerlo y darle un real diario de jornal %!

Por tales motivos, la mayoria de causas criminales que registraron las autoridades
laicas durante la primera mitad del XVII en la ciudad capital, fueron contra comerciantes y
mercaderes. Se les acusaba de vender candelas de manteca de cerdo®? y pan en mal estado,
manipular pesos y medidas, evadir alcabalas y otros impuestos, ademas de otras astucias
desleales a la hora del intercambio comercial.®®® Seguramente las condiciones que se vivian
en todo el virreinato, junto a la propia naturaleza de la ciudad, contribuyeron para la
permanencia de este ominoso clima de ilegalidad.

Sobre su poblacion, debemos entender que, dada su oferta laboral a causa de la
mineria, Zacatecas acogi6 gentes de los mas variados oficios y calidades, lo que termind por
desarrollar un estilo de vida particularmente agreste. Seria por esto que Mota y Escobar
describid6 a los zacatecanos como “mads fuertes, mas recios y de mayor trabajo que los de otras
partes”®*. En Zacatecas desfilaban por igual mineros que mercaderes, esclavos y viajeros,
religiosos y delincuentes que no se hacian chicos ante un territorio de frontera agobiado por
indios hostiles. Desde luego, que las mujeres eran parte de esta multitud de gente que arribaba
a la ciudad, suméndose a las actividades econdmicas de la region, al rol reproductivo como

madres, a la miseria, al desparpajo y a las actividades ilicitas.>®

360 Amador, Elias, Bosquejo historico de..., op. cit., pp. 285- 286, 1. I.

11bidem, pp. 310- 311.

362“E] cabildo de Zacatecas habia nombrado en el afio de 1628, un funcionario veedor de cera labrada (inspector
de las cererias que comprobaba el peso y se ocupaba de cuidar que las velas no fueran adulteradas con cebo”.
Véase de Bakewell, Peter, Mineria y sociedad..., op. cit., p. 144; y de Bazarte, Alicia (et al.), “Cera para el
culto, cebo para la mina”, en Bazarte Alicia y Meza, Eligio (comps.), Temas de historia, sociedad, politica, y
cultura en Zacatecas, México, Universidad Auténoma de Zacatecas- Ayuntamiento de Zacatecas, 1999.
33Enciso, José (et al.), Catdlogo de las..., op. cit., pp. 101- 117.

364Mota y Escobar, Alonso de la, Descripcion geogrdfica de..., op. cit., pp. 147- 148.

365\/éanse los siguientes dos testimonios inquisitoriales en los que las mujeres protagonistas son extranjeras en
Zacatecas: Testificacion contra Maria..., cit.; Contra la mulata Francisca, por hechicerias, 1650, Zacatecas,
Archivo General de la Nacién, Instituciones coloniales, Inquisicién, vol. 435, exp. 242.
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A decir verdad, Zacatecas se caracterizo por una vida un tanto disipada en el plano
moral. Con todo y los esfuerzos de las autoridades por mantener a raya actividades como la
prostitucion, el alcoholismo y las rifias que solian suscitarse por su ingesta, este tipo de
practicas fueron un componente significativo en la vida cotidiana de la ciudad. En el archivo
historico del Estado, abundan las denuncias que alguaciles mayores y tenientes hicieron
contra tenderos y comerciantes, acusandolos de embriagar a indios, negros y mulatos, asi
como las diligencias a proposito de rifias y otros actos violentos. Para muestra, lo acaecido
en 1626 durante la fiesta de San Francisco, cuando a causa del vino ilicitamente proveido a
estos grupos, resultaron infinidad de muertos a causa de las peleas suscitadas.3®

Un testimonio que puede arrojarnos luces sobre los pobladores de la ciudad, es el de
Diego de Medrano, visitador de la Audiencia de Guadalajara que al enterarse de que en
Zacatecas muchas personas se dejaban “crecer el cabello por las sienes enriscandolos con
agujas calientes y con otros artificios”, prohibio el dicho peinado llamado basiliscos
(seguramente porque los resultantes cabellos rizos se enroscaban como serpientes), “so pena
de cuatro afios de servicio de galeras por galeote al remo sin sueldo” 3%’

Aunque la ordenanza leida por el visitador Medrano tuviera como objetivo terminar
con un peinado considerado “cosa afeminada e indigna” que resultaba en “muchos vicios y
malos ejemplos”, los origenes del disoluto clima moral no escaseaban. Si no eran las
corruptelas de autoridades o las desleales astucias de comerciantes y mercaderes, era el
alcohol o las garitas en que se jugaban naipes y se blasfemaba, los motivos que mantenian a
la ciudad bajo una somnolencia moral.

Sobre el espacio, sabemos que las calles estaban inundadas por un sempiterno aroma
de podredumbre que, si no era causado por los nauseabundos humores de borrachos, era fruto
de un rio principal que cruzaba la ciudad, y por el que bajaban todo tipo de desperdicios.
Ciertamente los testimonios de la época nos hacen pensar que las aguas de la ciudad dejaban
mucho que desear, tanto las utilizadas para consumo humano como las que se usaban en el

beneficio de las minas. Hay constancia de que en 1626, por ejemplo, una de las fuentes que

36Denuncia de Antonio de Ledn Covarrubias, alguacil mayor de esta ciudad, contra Martin de Mendieta y
varios mercaderes de esta ciudad, por vender vino a indios, negros y mulatos, el dia de la fiesta de San
Francisco, de los que resultaron muchas muertes, peleas y heridos, exp. 48, caja nim. 1, Archivo Historico del
Estado de Zacatecas, 1626.

367 Amador, Elias, Bosquejo historico de..., op. cit., p. 341.
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proveian de agua a la ciudad estaba llena de inmundicias, incluso con animales muertos en
su interior.>®® Las enfermedades causadas debieron ser habituales para quienes se mantenian
en contacto con estas afluentes, sobre todo en los barrios de indios que sobrevivian a su
pobreza realizando los trabajos méas pesados, especialmente labores de minas.

Sin embargo, no todos los avecindados de la ciudad vivian en las mismas
circunstancias de miseria e insalubridad. A la sazon de los tiempos precedentes, la primera
mitad del siglo XV1I en Zacatecas fue de un clima profundamente estamental donde ciertos
grupos vivian comodamente respecto a otros. No todos eran iguales. Las apariencias
importaban, representando el primer filtro para distinguir a los distintos habitantes. En este
sentido, en 1611 a los indios se les prohibi6 portar armas y montar caballos u otras bestias
mulares, mientras que a mujeres indias, negras y mulatas se les impidié portar joyas y
vestidos caros o llamativos.3°

Como en todo pueblo de mineros, habia gente poderosa que podia darse el lujo de una
mejor calidad de vida. Siguiendo a Manuel Mifio, las ciudades —sobre todo ciudades nodales
como lo fue Zacatecas para el norte novohispano— eran centros politicos organizadores de
la vida en la region.®® La ciudad acogia a la clase politica que desde la administracion en las
distintas instituciones civiles y religiosas ordenaban el espacio. Las distintas villas y pueblos
contaban por lo menos con una autoridad que hiciera patente la presencia del estado espariol,
asi se tratara de pueblos de indios.®’* En esta forma, la sociedad colonial no sélo fue
jerarquica, sino “segregacionista”, caracteristica expresada en la separacion de republicas.®'2

Peter Gerard apunta que en 1605 habia 300 esparioles avecindados en Zacatecas, 1500

indios, 800 esclavos negros y, entre 100 y 200 comerciantes.®”3A la punta se encontraban los

$8Burciaga, José, “Relacion de Nuestra Sefiora de los Zacatecas, 1608 (De la descripcion de la ciudad, de Pedro
de Valencia)”, en Digesto Documental de Zacatecas, vol. Il, nim. 4, México, Tribunal Superior de Justicia del
Estado de Zacatecas, 2003, p. 385.

369 Amador, Elias, Bosquejo historico de..., op. cit., pp. 286, 312, 340.

$0Mifo, Manuel, EI mundo novohispano..., op. cit., p. 46.

371a administracion de justicia en la Nueva Espaiia durante el periodo virreinal fue ejercida por funcionarios
reales al interior de delimitados espacios civiles y politicos. Asi las ciudades, villas y lugares contaron con
oficiales laicos y eclesiasticos que ejercieron la justicia del rey. Durante el siglo XviI y xviI zacatecano (antes
de la implantacion de las intendencias), los alcaldes ordinarios y los corregidores (en el caso de los pueblos de
indios) fueron los encargados de la administracion judicial civil en las ciudades, villas y pueblos, ejerciendo
igualmente la potestad para el nombramiento de tenientes en los reales de minas.

372Mifio, Manuel, EI mundo novohispano..., op. cit., p. 48.

33Gerhard, Peter, La frontera norte de la Nueva Espafia, México, Universidad Nacional Auténoma de México,
1996, pp. 198-199.
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mineros empresarios, descendientes de las primeras familias de conquistadores que se habian
establecido en la ciudad de Zacatecas y sus reales de minas luego de 1546; sus miembros,
comunmente desempefiaban puestos importantes en el gobierno civil y eclesiastico. Las
figuras politicas mayores dentro del organigrama estatal eran el corregidor (el primero en
1580), los distintos miembros del cabildo municipal (1587) y, los oficiales de Real
Hacienda.3”* En constante sociabilidad con las familias de abolengo zacatecanas y las
distintas autoridades, mercaderes y comerciantes representaban el grupo econémico mas
poderoso en la ciudad. Con sus negocios, sus recuas de mulas, y un gran capital invertido,
estos eran los hombres mas ricos de la capital de provincia, asi como de los reales de minas
y villas que se repartian en sus alrededores.3™

La traza de las ciudades novohispanas durante los siglos XV1'y XVII era la de centros
urbanos sacralizado por imagenes y simbolos religiosos.®’® La verdad es que en oposicion a
la faceta de disipacion y suciedad, Zacatecas también acogia un ferviente catolicismo
representado por un gran numero de ministros de lo sagrado, edificios religiosos y
expresiones de un profuso pensamiento sobrenatural. Se creia en las brujas, los amuletos
magicos y los milagros. Entre 1624 y 1644, un padre de la Orden de San Francisco, Juan de
Angulo, supuestamente volvia la vista a los ciegos, regresaba de la muerte a nifios y era capaz
de curar el cancer.3"’

A la usanza del pensamiento magico prehispanico, la sociedad zacatecana del siglo
XVII realizaba ceremonias ritualistas con el fin de ponerle un alto a calamidades como
sequias e inundaciones, las cuales fueron proliferas durante los primeros cincuenta afos;

Elias Amador nos lo cuenta de la siguiente manera:

apenas habian pasado algunos meses desde los ultimos conflictos —en 1629 se habia
sufrido una gran sequia y epidemia—, cuando la dura mano del destino volvié a llenar de
amargura el corazén de los zacatecanos. Nueva peste y sequia se hicieron sentir con fuerza
en la ciudad, obligando a los vecinos a sacar por segunda vez en publica procesion de sangre
al Sefior de la Parroquia. Iguales calamidades se experimentaron el siguiente afio, pues se
dice que falt6 el agua hasta para el uso potable, y como entonces se encontraba en visita en

3$74Enciso, José, Zacatecas en el siglo XVI. Derecho y sociedad colonial, México, Gobierno del Estado de
Zacatecas, 2009, pp. 91, 108- 109.

$"5Burciaga, José, “Viajes al centro de una frontera religiosa. Visitas de obispos al Zacatecas del siglo XVII”,
en Digesto Documental de Zacatecas, nam. 6, vol. 11, México, Tribunal Superior de Justicia del Estado de
Zacatecas- Maestria Doctorado en Historia- Universidad Autonoma de Zacatecas, 2005, p. 45.

378Mifio, Manuel, El mundo novohisparno..., op. cit., p. 56.

377 Amador, Elias, Bosquejo histérico de..., op. cit., pp. 299- 300.
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esta ciudad el Obispo de Guadalajara, dispuso éste que se hiciera novenario y procesion de
sangre y que en todos los conventos se practicaran rogativas.
Pasados dos afios esas, rogativas y esas demostraciones religiosas de los espiritus
contristados por el temor y por las calamidades, volvieron a tener lugar, pero por diverso o
contrario motivo. Si los afios anteriores se acudio a la piedad divina por falta de agua y de
cosechas, en el de 1637 la ciudad se vio obligada a pagar una costosa tanda de ruegos y
misas para que el cielo cerrara sus copiosas cataratas, pues ese afio llovio con tal exceso,
que las torrenciales lluvias derribaron muchas casas que inundaron varias minas.>’®
Un gran nimero de expresiones devotas mantenian en una eterna juerga a los habitantes de
la ciudad. Grandes fiestas religiosas eran celebradas con orgullo por los vecinos de los barrios
y las distintas cofradias, incluso parece ser que la primera mitad del siglo XVII fue de un
notable esplendor para el clero en Zacatecas. En este periodo se erigio la Provincia
franciscana en Zacatecas (1603), se registro la llegada de Dominicos (1604) y Juaninos
(1608)3"°, la ereccion de nuevos edificios como el Hospital de Nuestra Sefiora de Veracruz
(1608) y el Colegio de la Compaiiia de Jesus (1616), asi como la reedificacion de otros, como
la Iglesia Mayor (1612- 1625).3° Encima, para regocijo de la feligresia, nacieron grupos
como la Hermandad de San Pedro, fundada por clérigos.®! Elias Amador en su Bosquejo
historico constantemente hace referencias a la labor de los religiosos, quienes tenian una gran

influencia sobre la vida social en la ciudad.

[Los jesuitas] con frecuencia ocupaban el pulpito para predicar contra los desérdenes que
ocurrian en una poblacién minera, que como Zacatecas, ofrecia amplio campo a la relajacion
de las costumbres, a las rifias, al robo y a las discordias y envidias entre muchos de sus
vecinos, los cuales acudian con frecuencia, al consejo de los citados PP. Para dirimir
disputas que en otro terreno no habian podido arreglarse, pues se refiere que a sus elocuentes
predicaciones y sabios consejos se consiguié que mas de una vez terminaran pacifica y
felizmente disturbios que pudieron acabar de una manera sangrienta y desastrosa.*

Los testimonios de la época nos confirman que durante el dia la ciudad de Zacatecas debi6
mantenerse en un incesante trajin, especialmente en calles principales como Tacuba que se
atiborraban de viajeros, miembros del ayuntamiento realizando sus visitas, animales
cargando mercancias, borrachos, mercachifles y demas. Llegada la noche, tomando en cuenta

que no habia alumbrado publico, so6lo la luz de titilantes velas y la fosforescencia de estrellas

3781hidem, pp. 353- 354.

$7%Garcia, Francisco, Conciencia e inteligencia en Zacatecas. Sociedad, educacién, historia (1350- 1890),
Meéxico, Universidad Autdnoma de Zacatecas, 1988, p. 76.

380Amador, Elias, Bosquejo historico de..., op. cit., pp. 286, 287, 309.

31bidem, p. 354.

32]bidem, p. 315.
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pudieron hacer habitable un lugar francamente tenebroso. Los ruidos que se producian del
choque de herraduras de caballos con las piedras de las calles, debieron ser poca cosa
comparados con los gritos de los mineros que salian de los socavones después de meses bajo
tierra, buscando diversion en el alcohol. Nada debio costar confundir una sombra con un

fantasma, y el cruce de un pajaro por el indigo cielo con el vuelo de una bruja.

2. 4. 1. Consideraciones sobre la mujer en el Zacatecas barroco.
Al igual que la sociedad medieval, la novohispana guard6 limites estamentales que
diferenciaban a una mujer de otra. Ya fuera por la estirpe, la fortuna familiar, el color de piel,
el estado civil o las diversas formas de vestir, las mujeres no eran iguales. Se pueden
diferenciar tres factores principales que delinearon la situacion de las mujeres en Zacatecas
y en toda la Nueva Espafia: la condicion social (negras, indias, espariolas y las distintas castas
surgidas por el mestizaje), el estado civil (solteras, casadas y viudas) y, el estatus social,
delineado por la situacion econémica y familiar.3®

En funcién de estas diferencias las mujeres avecindadas en Zacatecas ocupaban su
dia en labores especificas. Como esposas o hijas casaderas, se dedicaban a tareas domésticas.
Habia las que prestaban su fuerza de trabajo en hogares como sirvientas, amas de cria o
esclavas, en las cuadrillas de minas e incluso en el comercio, hablamos sobre todo de mujeres
de escasos recursos econdmicos, comunmente negras y mulatas. Otras féminas, sobre todo
pertenecientes a estratos sociales bajos, se dedicaban a actividades mal vistas como la
prostitucion o la hechiceria. Finalmente, por no haber convento en la ciudad, quienes querian
tomar los hébitos, emigraban de la ciudad en busca de formacion religiosa, o bien
intelectual .3

Las labores intelectuales estaban reservadas a las mujeres de un nivel econémico alto.
En Nueva Espafia “solo la que dispone de sirvientas o esclavas que realicen los duros trabajos

a que est4 sujeta una mujer en el hogar”*® podia dedicarse a los estudios:

383\/géase Condés, Maria, Capacidad juridica de la mujer en el Derecho Indiano, Madrid, Universidad
Complutense de Madrid, 2002; Arauz, Diana, “La normativa hispano...”, cit.; Pérez de Colosia, Ma., “Mujeres
procesadas por el Tribunal del Santo Oficio de Granada”, en Baetica. Estudios de Arte, Geografia e Historia,
27, Malaga, Universidad de Malaga, 2005.

384Muriel, Josefina, Cultura femenina novohispana, México, Universidad Nacional Auténoma de México,
2000, pp. 15- 23.

351 bidem, p. 18.
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La mujer estudiaba lectura, escritura, matematicas elementales, mdsica, religion, y
labores femeninas en las escuelas llamadas amigas o en colegios, conventos y
beaterios. Luego, de acuerdo con los intereses culturales de cada una, si podia darse
el lujo de pagar maestros particulares, realizaba estudios de gramatica latina y
castellana.38®
Fruto de la formacién gue otorgaban los centros religiosos —sobre todo—, muchas mujeres
tuvieron la oportunidad de dedicarse a actividades intelectuales. De esta manera, al iniciar el
siglo XVII se publicé “la primera poesia femenina”,*®" autoria de Catalina de Eslava. La
incursion en las letras barrocas novohispanas por parte de las mujeres seria constante a lo
largo de la centuria, siendo reconocidas dentro y fuera del virreinato, en gran medida por la
obra de la monja jeronima Juana de Asbaje (1651- 1695).3% Sin embargo, las circunstancias
de la llamada “décima musa americana” no era la realidad del grueso de la poblacion
femenina. Como hemos sefialado, las actividades intelectuales y la estancia en los conventos
u otros centros de formacion educativa dependian de la situacién econémica y social de las
mujeres.

Las grandes diferencias entre los distintos sectores de la sociedad novohispana
unicamente podian zanjarse mediante el modelo de familia cristiana auspiciado por la Iglesia
y el Estado. A través de la familia, las mujeres concurrian en los ideales de recato, bondad,
sumision y obediencia.®® Normativamente, por medio de dogmas, canones y normas
juridicas propiamente, la vida de las féminas se desarrollaba dentro de un margen de
actuacion muy delimitado y, “s6lo en circunstancias muy calificadas, podia ésta destacar su
individualidad con plena soberania de sus actos”.>*® Ya fuera que la mujer decidiera “tomar
estado” cumpliendo con el sacramento del matrimonio o que se inclinara por la vida monacal
o la condicion de doncella honrando la castidad, “durante su vida, la mujer se encontraba

sometida a la potestad paterna o marital”.3%! Bajo la letra de la ley, una sempiterna minoria

3% pidem, p. 19.

3871 bidem, p. 121.

3381hidem, pp. 143- 268. Dentro de sus principales obras liricas sobresale “Primero suefio”, en la cual destacan
sendas alusiones a los fluidos corporales como la menstruacién o la lactancia, temas poco tratados por las
mujeres novohispanas a nivel tedrico, pero como veremos en el siguiente capitulo, muy presentes en las
practicas amorosas y hechiceriles. Véase Moldenhauer, Gerardo (ed.), Primero suefio, Buenos Aires, Imprenta
de la Universidad, 1953.

39Quezada, Noemi, “Sexualidad y magia...”, op. cit., pp. 273- 274.

390Bernal, Beatriz, “Situacion juridica de...”, op. cit., p. 29.

3911bidem, p. 25.
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de edad la ataba a la tutoria del padre o del marido, por lo que no podia administrar su propia
hacienda ni ejercer puestos plblicos o funciones judiciales.3%

El matrimonio representaba el ideal de la mujer por excelencia, puesto que era la
Unica via legal para formar familia. Tanto mestizas, indigenas y espafiolas “aspiraban a ser y
pertenecer a un hombre, que les diera su nombre y con ello el respeto y el reconocimiento
social, ademds de sostenerlas economicamente”.>*® Si revisamos los registros inquisitoriales
para Zacatecas, nos damos cuenta que la mayoria de las mujeres que recurren a la magia
amorosa buscan relaciones formales, hombres con los cuales hacer vida marital.

El eje rector de la familia lo representaba el matrimonio catolico y, Unicamente dentro
de él, se podian entablar relaciones erético- amorosas y/o con fines reproductivos, sin incurrir
en un delito. Aunque el modelo cristiano aludido exigia tanto a hombres como mujeres el
recato moral, “el hombre tuvo siempre una mayor libertad sexual que la mujer”.3* Algunas
investigadoras como Noemi Quezada consideran que son las frustraciones sexuales una de
las causas para explicarnos los altos indices de magia amorosa femenina.>®> A espera de mas
investigaciones sobre las mentalidades que nos permitan comprobar lo argiiido por Quezada,
lo cierto es que las transgresiones sexuales femeninas afectaban no sélo el honor individual,
sino el familiar y, por ende, la estabilidad social.%

En esta forma mucho tuvo que ver “la palabra de casamiento como garantia de un
matrimonio futuro™®®’, lo que animaba a la mujer al acceso carnal, luego del asedio
masculino. La virginidad era una exigencia que la mujer tenia que cumplir al desposarse, su
ausencia en relaciones sexuales antes del matrimonio, hacian sentir al hombre sin el
compromiso de realizar reparaciones.®® De hecho, ante incumplimientos de promesas de
matrimonio, los hombres solian poner en tela de juicio las cualidades morales o la esperada

virginidad de la mujer.3%

392Quijada, Ménica (et al.), “Las mujeres en Nueva Espafia: orden establecido y mérgenes de actuacion”, en
Duby, Georges (et al.), Historia de las..., op. cit., p. 650.

398Quezada, Noemi, “Sexualidad y magia...”, op. cit., p. 274.

3%Lavrin, Asuncion, “La sexualidad y...”, op. cit., p. 500.

3%Quezada, Noemi, “Sexualidad y magia...”, op. cit., p. 275.

3%Lavrin, Asuncion, “La sexualidad y..., op. cit., p. 500.

3971 bidem, p. 502.

3%]bidem, p. 503.

3%9Lavrin, Asuncidn, “La sexualidad en el México colonial: Un dilema para la iglesia”, en Lavrin, Asuncion
(coord.), Sexualidad y matrimonio en la América Hispanica, siglos XVI- XVIII, México, Grijalbo- Consejo
Nacional para la Cultura y las Artes, 1991, p. 74.
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Asociado recurrentemente al tema sexual, el honor femenino no sélo era un asunto
importante en el campo de la moral cristiana, sino que era un factor trascendental dentro de
la normatividad civil. Un matrimonio estigmatizado por el adulterio de la conyuge
transgredia el modelo de familia sobre el que descansaba la sociedad novohispana, pero
también ponia bajo sospecha la paternidad del padre sobre los hijos, lo que consecuentemente
representaba un problema mayusculo a la hora de nombrar herederos, suscribir dotes y, en
fin, durante otros actos juridicos de naturaleza pecuniaria. Aun asi, como es sabido, los
comportamientos de las mujeres del Antiguo Régimen distaban mucho de ajustarse a un
patrén Unico e incondicional, por lo que no debe de extrafiarnos que durante la época colonial
hubiera mujeres administrando su hacienda, defendiéndose en tribunales*®, o viviendo la
sexualidad en paramos proscritos por el puritanismo cristiano.

Al respecto de las expresiones erético- amorosas, comenzaremos por decir que la
historiografia ha identificado arquetipos contrapuestos sobre la moralidad de la mujer
novohispana. Por un lado, esta la version que las sefiala como libertinas y livianas en sus
costumbres sobre todo en el caso de negras y mulatas. En concordancia a este cliché, en
1620 el visitador de Zacatecas, Diego de Medrano, prohibié que indias, negras y mulatas
portaran cualquier clase de joya o vestido costoso, puesto que presumia ‘“‘se sirven
comunmente y hurtan a sus amos para comprar los dichos vestidos y joyas”.*t De hecho,
desde 1612 habia quedado estrictamente prohibido que estas mujeres portaran joyas de oro,
plata, perlas o vestidos de lienzos de Castilla, so pena de 100 azotes.**? Y aunque el mandato
ya parecia exagerado, el visitador mencionado, futuro corregidor en la ciudad, agregd nuevas
advertencias en el afan de resguardar los estamentos sociales que diferenciaban a unas

mujeres de otras:

Mandaba y mando que dentro de cuatro dias después de la publicacién de este auto, ninguna
negra ni mulata libre ni esclava puedan traer ni traigan para el adorno de sus personas
vestidos de grana ni seda con pasamanos de oro en sayas ropas, jubones ni en otra cosa, ni
puedan traer mantos ni las dichas perlas aljéfar, oro ni piedras de precio, so pena de perder
lo que asf trajeren y de seis dias de carcel.*®

400Quijada, Ménica (et al.), Las mujeres en..., op. cit., pp. 648- 668.
40l Amador, Elfas, Bosquejo histdrico de..., op. cit., p. 342.

402 pidem, p. 340.

403|bidem, p. 342.
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Con la intencion de mostrar una sociedad civilizada, durante el siglo XIX algunos
historiadores como José Maria Luis Mora apelaron a la imagen de una mujer novohispana
recatada que vivia dentro de un puritanismo moral intachable, donde la puerta de la casa se
cerraba temprano y en la tarde se rezaba el rosario con gran diligencia.*** Pese a esta imagen
idilica de Mora, parece ser que las transgresiones sexuales fueron el pan de cada dia durante
los tres siglos que durd el virreinato. Tan s6lo hay que revisar el alto indice de nacimientos
fuera del matrimonio, la lista interminable de procesos inquisitoriales por bigamia —hasta
por tres matrimonios—*%, fornicacion y magia amorosa, o el apabullante nimero de casos
de solicitacion por parte de clérigos regulares y seculares.*%®

Naturalmente la moral de la mujer novohispana debe aparejarse con factores como el
estatus social, la educacion y, cémo no, la comunidad donde se vive. Asuncion Lavrin
considera que los indigenas no fueron los mayores transgresores de las normas “ético-
sexuales”, sino los espafioles y las distintas castas que surgieron luego de un “mestizaje
biologico” acaecido en el siglo XVI.*%” Sobre esto, se ha sefialado que después de doscientos
afios de vida colonial, dos modos de vida prevalecian: el rural y el urbano; el primero
conservando un fuerte apego a la tradicién indigena, pero curiosamente cercano a la moral
cristiana, mientras que el segundo, caracterizado por desordenado y disoluto.*%

Respecto a Zacatecas, Solange Alberro considera que la ciudad obedecia el patron de
irreverencia que caracterizaba a todas las ciudades mineras del reino. Ademas, apunta que su
originalidad consistia en que “la distancia, el alejamiento geografico, el aislamiento en una
estepa infinita facilitaban los relajamientos, los deslices, practicamente asegurados de verse

impunes”4%

, y agrega que “todos los sectores de la sociedad parecen afectados por esta
situacion”, incluyendo personas notables y eclesiasticos.*!? Las fuentes compiladas en la
presente investigacion apuntan que, en efecto, personas de todas las calidades y estamentos

sociales incurrian en faltas, algunas veces materia del Santo Oficio.

404Mora, José, México y sus revoluciones, México, Fondo de Cultura Econdémica- Instituto Cultural Helénico,
1986.

405proceso contra Juan Escudero por casado tres veces, 1574, Zacatecas, Archivo General de la Nacion,
Instituciones coloniales, Inquisicion, vol. 92, exp. 1.

408Lavrin, Asuncion, “La sexualidad y...”, op. cit., pp. 491- 492.

407|bidem, pp. 490, 495.

408Gonzalbo, Pilar, Familia y orden..., op. cit., p. 221.

409Alberro, Solange, Inquisicién y sociedad..., op. cit., p. 390.

4101 dem.
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Aunque la buena fama de negros y mulatos estuvo siempre a duda, algunas fuentes
historicas sobre vida cotidiana y sexualidad en Nueva Espafia han demostrado que espafioles
e indigenas también transgredian las normas civiles y religiosas vigentes, apareciendo en
todo tipo de diligencias judiciales, muchas veces como acusados. De hecho, los documentos
inquisitoriales analizados en esta tesis, nos evidencian la participacion en practicas proscritas
por parte de todos los grupos sociales establecidos en Zacatecas, aunque habra que reconocer
que las mulatas tenian mas presencia dentro de las précticas cotidianas y judiciales, en

asuntos de magia amorosa (véase Anexo A).
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CAPITULO I
MUJERES PROCESADAS POR MAGIA AMOROSA EN ZACATECAS
ENTRE 1615 Y 1650

Cada dia cunde mas con la vigilancia del demonio entre esta gente comin como mestizas y
mulatas, el uso de hierbas y poculos amatorios; esta semana santa se me han remitido de
este género muchos y del peyote por los confesores; eficaz remedio piden que vuestra
sefioria vera tengo en ver, veré como se me manda los nombres de todos y la substancia; y
vuestra sefioria me avise si se la enviaré o qué tengo de hacer; que me certifican los
confesores que en diciéndoles que es forzoso declarar ante él comisario del Santo Oficio no
vuelven y se quedan sin confesar ni absolver.**

El fragmento precedente forma parte de una carta que Diego de Herrera y Arteaga, comisario
del Santo Oficio, envi6 en 1627 a los inquisidores que laboraban desde la calle de Santo
Domingo en la ciudad de México, donde estaba instalado la sede del Santo Oficio en la Nueva
Espafia. Las palabras del comisario nos permiten saber su postura doctrinaria respecto a la
hechiceria y la consideracion de los sujetos objeto de estudio. Herrera creia que el diablo
estaba detras de los artilugios méagicos de algunas mujeres vecinas suyas. Por otro lado, la
correspondencia nos permite advertir la peculiar situacion en Zacatecas. “Infestada” 2, fue
la palabra que el cura escribid en otros renglones para referirse al clima imperante, y asi debi6
de ser, puesto que dos afios después, en 1629, él mismo recibid el mayor nimero de denuncias
por magia amorosa en todo el siglo XVII.

Si el testimonio de Herrera y Arteaga es la opinion de la autoridad encargada para la
persecucion de este tipo de hechicerias, ¢cémo es que en 1627 sdlo tenemos el registro de
una causa? Probablemente las denuncias nunca se hicieron o tal vez s6lo no se han localizado,
0 quizas los documentos pudieron haberse extraviado en las idas y venidas de los acervos
que han resguardado los distintos archivos. Algo es seguro, la magia amorosa era bastante
comun en Zacatecas durante nuestro periodo de estudio.

Por obstaculos como el referido, no hemos decidido enfocarnos en la cuestion
estadistica, y dado que ninguna de las causas llegé a la etapa de sentencia —de hecho, todas

son causas sumarias desahogadas en Zacatecas—, no consideramos pertinente hacer un

4llproceso contra Anna, india hechicera, Archivo General de la Nacidn, Instituciones coloniales, Inquisicion,
vol. 360, 1ra parte, ff. 50, 50v.
“21hidem, f. 50.
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analisis del proceso, analizando el desahogo de las fases, el papel de los ministros del
tribunal... De este modo, nos concentramos en el contenido de los registros que pudimos
recabar. La informacion nos otorga conocimiento sobre las creencias y practicas méagicas a
las que recurrian las mujeres en Zacatecas para modificar su vida sexual y amorosa, sobre el
entramado social donde se suscitaban estas practicas y la actitud de las autoridades.
Finalmente, habria que apuntar que los registros inquisitoriales que hemos compilado
y paleografiado para el siglo XV1I1*3 (anexo B), representa un gran aporte a la memoria

historica de la ciudad y sus habitantes.

3. 1. Tiempo de amar y de amansar
El 15 de septiembre de 1615 la espafiola Augustina de Aguiar comparecid ante fray Diego
Pacheco, prior del convento de Santo Domingo Y, a la sazon, comisario per tempore de la
Inquisicidn en Zacatecas, para declarar cosas tocantes al Santo Oficio. Augustina dijo bajo
juramento haberse casado en Jerez de la Frontera, en el reino de Castilla. En el documento
no esta asentado el nombre de quien fuera su esposo, tampoco la razén por la que estaba en
Zacatecas. Seguramente se trataba de una de tantas mujeres atraidas al septentrion por la
oferta de oportunidades que otorgaban las minas. Augustina era una trotamundos, afios antes
habia vivido en la Habana y en Veracruz, sin que sepamos si estuvo acompafiada por su
marido.

Augustina era propensa a las malas amistades y a las practicas heréticas. En la Habana
un comisario la habia absuelto luego de que confeso arrepentida haber dicho la oracién de
San Erasmo, en el afio 1603.*'* La espafiola argumentd que una partera llamada Maria

Magdalena de Heras la habia convencido de hacerlo.**> No es extrafio que Heras acudiera en

“13para el periodo entre 1600 y 1650, Graciela Rodriguez menciona que fueron procesadas nueve mujeres:
Maria Magdalena de Heras, Felicitas de Pungarin, Isabel de Bonilla, Maria Ledesma, Ana Pérez, Ana Tozi,
Barbola, Maria de la Vega, y Juana de Rivera. Desde luego, el nimero es mucho mayor. Rodriguez, Graciela,
Una visién de transgresién a la norma: practicas magicas a través del procedimiento de la Comisaria
Inquisitorial en Zacatecas. 1571- 1696, tesis de maestria en Historia, Zacatecas, Universidad Auténoma de
Zacatecas, 2003, pp. 150- 152. Para el mismo periodo, Anais Karen Yareni se concentrd en analizar la causa
contra Maria de Ledesma, sin que mencione a las demas mujeres procesadas. Yareni, Anais, Sexualidad y
amores prohibidos en Zacatecas. Siglos XVI y XVII, tesis de maestria en Historia, Universidad Auténoma de
Zacatecas, 2014, pp. 130- 131. Finalmente, Arturo Burciaga realiz6 la paleografia de la causa contra Francisca
(1650). Burciaga, José (et al.), Juntos diablo, carne..., op. cit., pp. 219- 224.

ATestificacion contra Maria..., op.cit., f. 89v.

415 Sobre el oficio de la parteria en la época virreinal, véase Zamorano, Paulina (et al.), “Las parteras coloniales.
Entre la tradicion y el discurso médico del fines del siglo XVIII”, en Clio, vol. 4, nim. 32, Universidad
Auténoma de Sinaloa, 2004, en
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su oficio a San Erasmo. Al santo se le pedia ayuda en la curacion de dolores y afecciones
fisicas, probablemente por la milagrosa resistencia que, segun la doctrina catélica, tuvo ante
las torturas de paganos, durante la persecucion de la iglesia primitiva.*® La desaprobacion
de la oracion debio surgir por su distorsion supersticiosa, y es que durante principios del siglo
XVII las practicantes de la magia amorosa acudian a dicho martir para atraer al ser amado.

En 1610 una madrilefia procesada, decia la oracion de la siguiente manera:

Sor St herasmo yo conjuro a fulano con la madre g le parié y con el padre g. le hizo y con
el dia en que nacid y con el dia en . le xptianaron y con la mesa en . come y con la cama
en que duerme. Por las calles en q. anda [...] Sor St herasmo por aquellos martirios q. aveys
passdo os offrezco este rossario y os pido q. me traygays a fulano.**’

En la misma fecha Augustina ya estaba viviendo en Veracruz, haciendo amistad con una
sevillana llamada Luciana Ponce. Al parecer su coterrdnea no era partera de oficio, aunque
compartia el gusto por lo sobrenatural. Ambas, hacian rogativas a San Erasmo y a la sefiora
de Belén, ésta ultima popular por su intercesion en las grandes necesidades*'®, las cuales
debieron ser muchas, pues ella misma se declard en gran “enfermedad y extrema pobreza”
durante su estancia en Zacatecas.

Lo sucedido en la Habana y en el puerto de San Juan de Ulua, lo sabemos gracias a
la testificacion que hizo Augustina en 1615 ante fray Diego Pacheco. La espafiola se dijo
arrepentida por haber dicho las oraciones —seguramente asi era, pues se auto denuncié—,
aunque en su defensa alegd que habia sido malamente influenciada y que “nunca las rez6 con

fe”.*1° Sin embargo, agregd que harian tres afios, es decir, en 1612, “con deseo de saber de

http://historia.uasnet.mx/rev_clio/Revista_clio/Revista32/6 ParterasColoniales.SigloXVIll_PaulinaZamorano
yAriadnaBiotti.pdf; también de Garcia, Manuel, “El oficio de partera entre los siglos XV y XVIII. Fuentes
documentales para su estudio”, en Cultura de los Cuidados, 16, 32, 2012, en
https://rua.ua.es/dspace/bitstream/10045/22310/3/CC_32_11.pdf; e igualmente Gallego- Caminero, Gloria (et
al.), “Las parteras y/o comadronas del siglo XVI: el manual de Damia Carb6”, en Texto & Contexto Enfermeria,
14 (4): 601-7, Floriandpolis, Universidad Federal de Santa Catarina, 2005.

416«San Erasmo, Obispo y martir”, El testigo fiel, http://www.eltestigofiel.org/index.php?idu=sn_1868, febrero
28, de 2017.

417_épez, Mercedes, Magia y sociedad en Castilla en los siglos XVI y XVII, tesis de doctorado en Antropologia
de América, Madrid, Universidad Complutense de Madrid, 1997, pp. 118- 119.

418“Virgen de Belén, oracion para necesidades econdmicas urgentes, salud y proteccion”, Oraciones milagrosas
y poderosas, http://www.oracionesmilagrosasypoderosas.com/2016/01/virgen-de-belen-oracion-para.html,
febrero 28, de 2017.

WTestificacion contra Maria..., op. cit., f. 89v.
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su marido se puso la dicha confitente a rezar la dicha oracion de San Erasmo, y siendo una

de sus ceremonias le rezaba trece noches continuas y trece veces cada noche”.?°

Imagen 12. El martirio de San Erasmo, 6leo sobre lienzo pintado por Nicolas
Poussin en 1628.
Como ya se mencion0, la afioranza femenina por una pareja con quien hacer vida marital era
meta comun para las mujeres de la época. EI matrimonio era muestra de estabilidad social
dentro la comunidad novohispana, por lo que las mujeres solitarias —excepto monjas o hijas
no casaderas— levantaban sospechas sobre su calidad moral, cuanto mas si daban muestras
de alcahueteria, como sucedi6 con Felicitas de Pungarin, una espafiola de veintiocho afios de
edad en septiembre de 1617, fecha en que fue denunciada por Leonor de Saldafia ante el

entonces comisario del Santo Oficio en la ciudad, fray Lope Izquierdo.

4201phjdem, f. 90.
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Doria Leonor declar6é que harian ocho meses que estando en casa de Maria Aguilar,
junto a un corrillo de vecinas entre las que se encontraba Felicitas, Francisca Ruiz presentd
ante las tertulianas una bolsa que supuestamente se habia encontrado. La bolsa contenia
hierbas que segun Felicitas tenian el poder de otorgar a quien las trajera “gran ventura y seria
querida de hombres”.*?! La espafiola se decia tan versada en las artes del amor que presumia
a sus interlocutoras “remedios” para juntar en matrimonio a quien quisiese. Como
corroboraremos en las siguientes lineas, Felicitas en verdad poseia una amplia variedad de
artilugios hechiceriles que no dudaba en utilizar en su vida personal.

Pedro Lorenzo, un sastre catalan avecindado en la ciudad, confeso ante el comisario
Lope lzquierdo que sospechaba habia sido hechizado por Felicitas. Aquel dia de septiembre
de 1617, el sastre narrG una entretenida conversacion con la presunta hechicera, con quien
mantenia una amistad ilicita desde hacia dos afios, luego de ver que poseia unos polvos
bastante sospechosos. Pedro Venegas, notario del Santo Oficio, hizo el registro de la

siguiente manera:

[pregunt6 Pedro Lorenzo a Felicitas] y qué son estos polvos, y le dijo que eran polvos y
cualquiera mujer que los diese en vino o en chocolate le querrian mucho y que eran polvos
para bien querer, y le pregunt6 este que declara: pues hazme dado a mi algunos polvos de
es0s, y la dicha Felicita le respondié que no, que a él no habia menester [de] darle polvos,
gue era un pobrecito y que si se los diera se volveria loco por ella; y que hace tiempo que
la tratd le trajo [un] timyn, que este [Pedro Lorenzo] de dia y de noche no dormia ni
reposaba, siempre [estaba] pensando en ella [e] irse a su casa muy de ordinario porque no
era en su mano hacer otra cosa.*?

A partir de las declaraciones de sus acusadores, sabemos que Felicitas era una mujer alta y
seca, de ojos saltones, con lunares y cicatrices en el rostro, muy pobre y desdichada. Pese a
sus dificiles condiciones, a la espafiola le sobraban virtudes para tener el carifio de un hombre
y la atencion de un grupo de mujeres que no dudaban en realizar lo que ella les recomendaba,
lo que evidencia la afinidad que surgia entre personas que compartian problemas y una
determinada posicion economica y social. En términos coloquiales, “para cada roto, habia un
descosido”.

El propio Pedro Lorenzo dijo al comisario durante su declaracién, que cierto dia al

visitar a Felicitas al barrio del Pedregoso donde esta vivia, se enterd de que usaba de hechizos

42l Contra Felicitas de..., op. cit., f. 267.
422|phidem, ff. 267- 2609.
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para “poderse emprefiar y tener hijos, que los deseaba mucho”.*?®* A propoésito, Mariana de
Aguilar declard que a ella le habia obsequiado unos polvos para que “la quisiesen mucho los
hombres” y “cualquier persona que con ella trataba™*?*, a cambio de que convenciera al fiscal
de la iglesia mayor de hacerle un regalo exclusivo.

Felicitas rogaba a Mariana para que la ayudara a recuperar “una nifia hija suya que
habia pocos dias que le habia muerto y la enterraron en la dicha Iglesia Mayor”. Su plan era
que el fiscal Alonso Carrefio “sacase la dicha nifia y quitase la cabeza y se la llevase, que la
queria para su consuelo y ponerla al pie de un cristo que tenia muy devoto”.*?® Ante la
propuesta, Mariana hizo caso omiso de la profanacion, aunque si utilizé los polvos que
Felicitas le habia otorgado, enviandoselos a un hombre mezclados en leche, con todo y que
era casada.

El caso de Felicitas de Pungarin, es otro ejemplo donde podemos constatar las
dificultades de una mujer sola que recurre a la magia para hacerse de compafiia. En esta
ocasion, la protagonista hechicera no afiora un conyuge, ni siquiera un amante si tomamaos
en cuenta los desplantes que hacia al sastre Pedro Lorenzo: Felicitas esta en la busqueda de
un amor filial. Probablemente deseaba una hija consciente de que su compafiia seria mas
perdurable y sincera que la de un hombre. Ella estaba observando que sus “amigas”, a quienes
recetaba artilugios hechiceriles, padecian los maltratos de sus parejas sentimentales en turno,
lo que la desalentaba en conseguir compafiia masculina, o pareja estable.

Por otro lado, quienes finalmente la denunciaron solian ser sus clientes o, dado que
no les cobraba, sus consumidoras. Fuese a causa de la deslealtad de sus antiguas compafieras
de charla o por la indiscrecion de la propia Felicitas, alrededor de la vizcaina ferment6 una
opinidn negativa que se convirtié en escandalo al seno de la comunidad, o por lo menos entre
sus conocidos, quienes declararon tenerla “por mujer mala y no buena cristiana y
embustera”.*?® Su mala fama llego a tal punto de que el comisario fray Lope lzquierdo se
convencio6 de que seria de “gran servicio de Dios enajenarla de esta tierra”.*?” Sin embargo,

no hay prueba de que Felicitas haya sido desterrada de Zacatecas, seguramente porque el

4231bidem, f. 269.

424 bidem, f. 275v y 276.
4251pidem, f. 275v.
4261pidem, f. 267v.
“7bidem, f. 266.
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propio comisario demeritd ante los inquisidores de la ciudad de México las denuncias contra
Felicitas, escribiéndoles que las personas que fueron “por contestes y otras citadas se le van
pareciendo en otras situaciones y delaciones en la fama [...] y a todas tengo [en] mala
situacion”.4%®

Creemos que sus detractoras proponian el destierro con el fin de deshacerse de su
propio pasado, dirigiendo toda la culpa hacia Felicitas, y negando su responsabilidad en las
faltas que también habian cometido. S6lo pensemos en las dificultades en que se hubiese
metido Mariana de Aguilar si su esposo se hubiera dado cuenta de que llegé a utilizar polvos
para embelesar a otros hombres. En este sentido, la sugerencia de expulsion significaba
ponerle fin a un ramillete de problemas a causa de su presencia en la ciudad. Como lo
apuntamos en la introduccion, este fendmeno no es exclusivo de Zacatecas, en otras latitudes,
incluso al otro lado del Atlantico donde funciond el tribunal, algunas personas utilizaban los
mecanismos inquisitoriales —como la denuncia— para beneficios privados, por ejemplo,
para encarcelar a alguien o expulsarlo de una localidad.*?

Por otro lado, la magia amorosa no era monopolio de las mujeres que buscaban
encontrar su otra mitad, algunas recurrian a ella para mejorar las relaciones afectivas con la
pareja que ya tenian. La propia Felicitas puso en practica muchas veces sus artilugios con el
fin de poner fin a los malos tratos que recibian las vecinas por parte de sus conyuges, a
quienes ‘“‘aporreaban” frecuentemente. Antes de denunciarla ante el comisario de la
Inquisicion, Maria de Garay se complacié por la solidaridad de Pungarin, narrando de la

siguiente manera cémo la abordo:

[...] lo que pasa es que habra cosa de un afio, poco mas o menos, que estando esta que
declara en casa de Mariana, mestiza, que vive cerca de su casa de esta que declara, y estando
adentro la dicha Felicita de Buenaventura, y estaba llorando esta que declara porque la habia
maltratado su marido y aporreandola, y tratando de esto dijo la dicha Felicita que ella le
daria un remedio para que su marido la quisiese y no le maltratase [...]**°

Como Maria de Garay, un gran nimero de mujeres se refugiaban en el uso de la hechiceria
para “amansar” a sus maridos o reparar las relaciones afectivas con sus parejas, inclusive si

no habia matrimonio de por medio. Esta fue la intencion de Isabel de Bonilla cuando le pidid

428| bidem, ff. 266 y 266v.

42%\/gase Pérez, Monica, “Un fraile iracundo...”, cit.; Stewart, Pamela (et al.), Brujeria, hechiceria, rumores...,
cit.

40Contra Felicitas de..., op. cit., f. 273.
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a Diego Pérez Gotafujo que investigara entre los indios las cualidades de unas hierbas que le
habian dicho eran buenas para que la quisieran harto. Bonilla cont6 a Diego, quien al parecer
era de su confianza, “cémo habia refiido con un amigo suyo que no la queria ver de que estaba
muy enojado”.*** Cuando el comisario Lope Izquierdo tomo la denuncia de Gotafujo en junio
de 1617, éste le confesd haber entregado las hierbas que le dio Bonilla a una india llamada
Ma. Francisca, aunque precis6 que nunca habia vuelto por ellas. Isabel finalmente quedo
expuesta por Gotafujo ante la comunidad y el tribunal de la Inquisicion, sin que sepamos si
pudo limar asperezas con el amigo al que pretendia hechizar.

La cuaresma solia ser especialmente fructifera en lo que respecta a las denuncias
inquisitoriales. Asi tenemos que el 20 de mayo de 1629 el comisario de Zacatecas, Diego de
Herrera y Arteaga, envio al tribunal capitalino una relacion donde daba cuenta de catorce
mujeres que supuestamente practicaban magia amorosa.**? Luego de un demorado viaje, la
carta fue recibida en la sede del Santo Oficio el 22 de junio de 1629. El escrito del comisario
pedia consejo sobre lo que procedia, pues segun parece se le tenia mandado no iniciar las
averiguaciones sumarias hasta que no se le autorizara por sus superiores. Que no hayamos
encontrado procesos iniciados contra ninguna de las mujeres que aparecen en la relacion, nos
hace pensar que no hubo una respuesta por parte de los inquisidores vy, si la hubo, fue
ordenéandole al comisario de Zacatecas que no iniciara el proceso formal, lo que evidencia la
postura del tribunal ante practicas que juzgaban como inofensivas, calificadas como
productos de la ignorancia, mas que expresiones maliciosas propias de las perniciosas
herejias.

Un indicador que reluce en las relaciones de los confesores, es su fecha. Los dias
posteriores a la Pascua actuaban como catalizadores para las denuncias. Bajo los influjos de
los rezos, las oraciones y los anatemas de excomunion que contenian los edictos de fe*, las
conciencias de los infractores se rendian, llevandolos por arrepentimiento o por temor a los

castigos hasta las autoridades. Igualmente resulta revelador que las auto denuncias referidas

431Contra Isabel de Bonilla, 1618, Archivo General de la Nacion, Instituciones coloniales, vol. 317, exp. 68, f.
333.

B2Memoria de las... cit.

433«E] edicto de fe era un mandato, una ordenanza o un decreto que lanzaba la Iglesia catélica a sus fieles y que
era leido en el territorio novohispano cada tercer afio, en las poblaciones que contardn con un minimo de 300
vecinos durante la cuaresma; los inquisidores eran los encargados de realizar la lectura en la capital
novohispana, mientras que los comisarios realizaban lo suyo en las provincias”. Rodriguez, Graciela, Magia,
hechiceria e..., op. cit., p. 107.
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no fueron levantadas por Diego de Herrera y Arteaga, sino que fueron recibidas por los
confesores y turnadas posteriormente por éstos al comisario de la Inquisicion en la ciudad.

Que hayan sido los confesores quienes tomaron las autodenuncias, nos revela la
importancia que tenian los religiosos entre la feligresia, la cual se sentia mas coémoda
compartiendo sus andanzas con el cura de su parroquia o el fraile de su confianza. De hecho,
desde el Concilio de Trento (1545- 1563), la Iglesia estaba impulsando el sacramento de la
penitencia como el vehiculo para el disciplinamiento de los creyentes, especialmente
mujeres, recurriendo al personaje biblico de Maria Magdalena como el modelo de mujer
pecadora, pero que luego se arrepiente y es reformada por su fe en Cristo.*3*

Sobre las penitencias realizadas por nuestros sujetos de estudio, es significativo que
casi en su totalidad los clérigos confesores pertenecieran al clero regular, nada extrafio si
tomamos en cuenta que su establecimiento en Zacatecas fue anterior al del clero secular, por
lo que poseian mas arraigo entre los habitantes. Por otra parte, que los confesores se hayan
acercado con el comisario de la Inquisicion, es una muestra de la relacién de cooperacion
entre ambas esferas.

La relacion de los confesores es brevisima como para realizar un analisis detallado
sobre cada una de las autodenuncias (véase anexo B), no obstante, nos permiten obtener datos
valiosos en conjunto. Primero, ratifican el arraigado pensamiento magico en la comunidad,
luego, la incontinente vida en el real de minas hacia este periodo. Para muestra, la confesion
de Isabel Ruiz. La penitente era una mestiza casada con un espafiol de oficio carpintero,
Ilamado Juan Gonzélez. Su relacion de pareja transcurria en paz hasta que una mujer —
desconocemos su nombre—, la acusd de ser amante de su marido ante Juan, quien en lo
venidero le dio tan “mala vida” que no tuvo otra opcion que darle “dos o tres veces” hierbas
para amansarlo.*®

Lios de cama como el de Isabel Ruiz debieron ser el pan de cada dia para los
confesores. Tan es asi que de las catorce confesiones capturadas en la cuaresma de 16294%,

en diez, las penitentes dijeron utilizar la hechiceria para “que las quisieran bien”, una dijo

44Candau, Ma., “Disciplinamiento catdlico e identidad de género. Mujeres, sensualidad y penitencia en la
Espafia Moderna, en Manuscrits: revista d'historia moderna, n. 25, Barcelona, Universitat Autonoma de
Barcelona, 2007, pp. 211- 237.

4SMemoria de las..., op. cit., . 239v.

43630lamente estas autodenuncias reportaron los confesores ante el comisario Diego de Herrera y Arteaga, pero
seguramente hubo muchas méas confesiones que terminaron en una simple penitencia.
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haber causado dafios a partir de ella y, finalmente, las tres restantes expusieron que
recurrieron a la magia con el fin de despertar el livido sexual en el sexo opuesto.
Aprovechamos para sefialar que fuera de estos tres registros, s6lo pudimos documentar un
caso mas por magia amorosa con fines sexuales durante el periodo de estudio. Se trata de dos
mulatas y una negra que masticaron unas hierbas, untandoselas en las piernas y partes
pudendas, embarradura por la que supuestamente “se moririan de amor los hombres” por
ellas.*" Sobre la Gltima causa volveremos al final del apartado, puesto que se presentd en
1650.

En esta formay al leer las autodenuncias de 1629, nos queda la impresion de que estas
mujeres acudian con sus confesores con la esperanza de que estos suavizaran a sus corajudos
esposos. Incluso, cabe la posibilidad de que estas mujeres mintieran sobre el haber utilizado
hierbas y otros artilugios, esperando que los religiosos intervinieran frenando el maltrato
constante al seno de su hogar. Si tenemos razon en esto, las mujeres de Zacatecas estaban
conscientes de que las denuncias podian ser una herramienta para solucionar sus problemas,
soledades e inseguridades, hipétesis que ya hemos sefialado durante este trabajo.

Al margen de la relacion de los confesores, durante la referida cuaresma de 1629,
Diego de Herrera recibié un par de autodenuncias de dos mulatas solteras. Sobre Beatriz
Jiménez, la primer confitente, no hay mucho que decir més que acudid ante el comisario “por
no incurrir en las censuras del edicto del Santo Oficio”, luego de que recibid de unas indias
unos polvos de raices para bien querer, mismo que a su decir no utilizd, consumiéndolos en
el fuego posteriormente. Por lo que respecta a Maria de Cervantes, quien confeso el 9 de
abril, dos dias después de Beatriz, hay mucha méas informacion a partir de la cual podemos
conjeturar, con el fin de seguir referenciando las actuaciones de los sujetos objeto de estudio.

La veinteafiera mulata Maria declard haberse encontrado con unas gitanas que estaban
de paso en la ciudad, de quienes obtuvo luego de regatear unas hierbas o polvos para “que la
quisiesen bien”.**® Luego de ser reprimida por su confesor, Maria supuestamente se deshizo
de la mercancia ilicita. Luego, una india llamada Sebastiana que era vecina suya le obsequio
otros polvos para los mismos fines, los cuales habrian de hacer su efecto luego de mezclarlos

con su menstruo y chocolate. En esta ocasion la mulata se dejé llevar y empled la receta en

T Memoria de las..., op. cit., . 240.
48Memoria de las..., op. cit., . 242.
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un hombre que le gustaba. Por si fuera poco, Maria recurrié a un par de indias homonimas
suyas, de quienes obtuvo raices, polvos y peyote, productos que consumio y dio a consumir
sin obtener resultados.

Las recurrentes experiencias de Maria de Cervantes con hechiceras de la magia
amorosa, evidencian su deseo por encontrar un buen partido con quien hacer vida marital. A
su corta edad, Maria ansiaba una pareja. Sus continuas faltas debieron ser la razén por la que
su confesor, un fraile dominico del que no sabemos més, no la quiso absolver, obligandola a
concurrir hasta el despacho del comisario. Por su declaracion, también podemos discernir
sobre la extendida supersticion en el pueblo, oferta que era aprovechada por unos cuantos
vecinos necesitados de ingresos.

A diferencia de los demaés ingredientes de la magia amorosa, el peyote no pretendia
influir sobre la voluntad de los hechizados, su fin era adivinatorio, lo que nos indica que en
el imaginario novohispano el peyote conservaba las cualidades que habia tenido antafio. No
es trivial que a Maria de Cervantes se lo haya recomendado una india para “que viese quién
la queria bien”.**® Tampoco lo fue que Ana de Flores, le declarase agonizante a Diego de
Herrera que en una hacienda en donde habia vivido una amiga suya un par de afios antes de
1629, las mujeres consumian asiduamente el peyote con el objetivo de “saber lo que sus
maridos y amigos hacian”.**° Junto a la oracion de San Erasmo, el peyote era el ingrediente
a partir del cual las mujeres intentaban saber sobre algin enamorado. Las lineas que
enseguida transcribimos no tienen desperdicio, en ellas podemos distinguir la herencia

prehispanica ritualista alrededor del consumo de la planta:

[...] de noche hacian una hoguera grande y veian que estaban muchas figuras de diferentes
maneras y chichimecos con flechas y algunos monos y el dicho Francisco Pérez [uno de los
denunciados] se sentaba encima de una cosa que parecia culebra muy erguida, y todos se
echaban la mano a los rabos y se las olian, y luego estaba una vieja bailando y un viejo y
les decia todo lo que querian saber pues habia tomado el peyote, y esta que declara le dijo
a la dicha mulata Ursula [una de las denunciadas] qué para qué hacian aquello, y le habia
respondido que para saber lo que sus maridos y amigos hacian y lo que pasaba en el mundo

[‘.‘]441

4¥pidem, f. 242v.
4401pidem, f. 249v.
41| bidem, ff. 249 y 249v.
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Una original denuncia por uso de hierbas con fines amatorios fue la de Maria Concepcion. A
causa del popular edicto de 1629, la joven Concepcién acudié ante Diego de Herrera y
Arteaga para denunciar a Barbola, otra mulata que como ella era esclava. Al parecer la
denunciante habia visto a la tal Barbola en una estancia lejana cinco leguas de Zacatecas,
llevando consigo un amuleto al que atribuia mdltiples beneficios. La importancia del
testimonio de Maria de la Concepcion no se suscribe a la utilizacion de hierbas como
amuletos para atraer al sexo opuesto, también patentiza el deseo de las mujeres por obtener
su libertad o, en su defecto, recibir un buen trato por parte de sus amos. Ademas, esta causa
es una muestra de cdmo los conocimientos viajaban de boca a boca entre los habitantes de

una region comun y entre sectores afines.

[...] y mir6 como traia la dicha Barbola colgada al pecho una raiz y una cinta, y
preguntandole que para qué la traia, la cual le respondi6 que para que la quisiesen bien y
para que su amo no la rifiese y la tratase bien con lo cual tenia a sus amos contentos, y que
tenia otra raiz para que trayéndola en la boca y escupiendo delante de quien estuviese
enojado con ella se le quitara luego, y si alguna persona estaba con prisiones se las quitaria
su amo, y que esta raiz se la habia dado una mulata Illamada Maria, esclava del capitan Juan
de Zufiga, vecino de esta ciudad, que la tenia con prisiones y que con ella se las habia
quitado el dicho su amo; y ni mas ni menos le dijo la dicha Barbola, mulata, a esta que
declara que si queria le daba un pedazo de mantilla suya, que ella la llevaria y la untaria en
el pueblo de Teocaltiche, no le dijo con qué; para que si tenia alguna persona la quisiese
bien y ella le habia respondido que no queria darle la mantilla ni queria a otra persona que
a su marido; y que esas raices se las habia dado una india del pueblo de Teocaltiche a quien
se lo habia pagado, y no le dijo como se llamaba y que habia usado y usaba de ello, y lo
traia consigo [...]**?

Una practica que logré gran arraigo en la Nueva Espafia fue la de utilizar secreciones
corporales para inducir el amor en los hombres. Al respecto contamos para el caso zacatecano
con un par de testimonios. EI primero se registré en 1629, luego de que una mestiza llamada
Magdalena Méndez se acercara con su confesor a contarle de una pena de amor que la habia
hecho cometer locuras. En confesion, Magdalena cont6 al padre Valconares que habia
perdido el amor de un amante frente a una competidora y, tratando de recuperar lo perdido,
coloco en el chocolate**® de su enamorado sangre menstrual, por Io menos en seis ocasiones.
Por si hubiera sido poco, la obsesionada mestiza le preparaba guisos y pociones a base de

excremento, sesos y corazones de cuervo.*44

42| bidem, ff. 251y 251v.
443Méndez, Maria, “Una relacion conflictiva...”, cit.

Y4Memoria de las..., op. cit., . 240.
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Imagen 13. Escena de brujeria, pintura de David Teniers 11, 1633.

Dos décadas después, durante una denuncia por magia amorosa con fines maléficos, Juana
de Paz declar6 haberse enterado de oidas de que en la ciudad habia unas espafiolas que
lavaban sus “partes vergonzosas” con agua que posteriormente usaban en la preparacion de
chocolate, bebida que suministraban a los hombres para “que las quisieran bien”.**® Al final,
ninguna de las dos testificaciones tuvo consecuencias judiciales, aunque en el caso de
Magdalena Méndez debieron costarle una buena sarta de regafios por parte de su confesor.
Aungue el uso de las secreciones era una de las mayores pruebas para el reconocimiento de
las brujas en los tratados medievales, para los inquisidores novohispanos no representaba
mas que una practica despreciable fruto de la ignorancia y supersticion.

Nos detenemos en un asunto que habiamos mencionado lineas atras, cuando nos

referimos a las autodenuncias con fines sexuales en 1629. Se trata de un cuarto y ultimo

SContra la mulata..., op. cit., £.439.
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registro recibido por el comisario Domingo de Ofiate y Rivadeneira durante la cuaresma de
1650. Sin que fuese llamada a declarar, la tarde del seis de abril se presentd ante el delegado
inquisitorial una mestiza llamada Ana de Salazar para denunciar a una mulata llamada Juana
de Rivera. En palabras de la confitente la acusada trabajaba y vivia hacia 1646 en unas minas
Ilamadas Benitillas, ajenas una legua a Zacatecas, rumbo a Vetagrande. Fue en aquel sitio
donde Juana cont6 a su denunciante sus diabluras. Con el deseo de tener exceso carnal y
poderse prefiar de un tal Alonso de Rivera, habia recurrido a una vieja partera espafiola
Ilamada Leonor, quien le aconsej6 hechizarlo por medio de una pécima hecha a base de cresta
de gallo y vino. A decir de Salazar el prodigioso menjurje funciond, sin que sepamos mas del
asunto.*4

Como en todos los asuntos hasta aqui mencionados, los hechizos de Juana de Rivera
no tuvieron otro castigo que las reprensiones por parte de los delegados inquisitoriales y los
confesores. Que sepamos ninguna sentencia condeno a prision, flagelacion u otra pena a
quienes practicaron este tipo de artilugios, desenlace que podemos atribuir al desdén
sistematico del tribunal hacia estos delitos de poca monta. Si acaso, tales hechicerias
encontraron su mayor reprension en el desprecio y reprobacion social, en el estigma de la
mala fama. De una u otra manera la comunidad auspiciaba la proliferacion de la magia
amorosa. Las experiencias descritas en este apartado nos hacen patentes las dificultades
cotidianas que tuvieron que padecer muchas mujeres, algunas veces por la soledad en que
vivian, otras ocasiones por la aspereza de su pareja o la pobreza extrema a la que estaban
confinadas.

En un sociedad donde el maltrato, la violencia y segregacién se veian con normalidad
fuera y dentro de la familia—cuando la habia—**’, la magia se convirtié en una de las salidas
a las que podian recurrir las mujeres para aliviar su situacion, independientemente del estatus
social. Encontrar a un hombre a su gusto con quien pudiesen entablar una relacion formal
ausente de violencia fue la gran aspiracion de las mujeres acusadas por hechiceria en el
Zacatecas de la primera mitad del siglo XVI1I. Los nimeros son reveladores. De un total de

27 registros, en el 63% de los casos la magia amorosa fue utilizada por mujeres que deseaban

46Contra Juana de Rivera, 1650, Archivo General de la Nacion, Instituciones Coloniales, Inquisicion, vol. 435,
exp. 240, 2da parte, ff. 432 'y 432v.

7L os manuales de confesion y otras literaturas de origen canénico permitian que el esposo impusiera castigos
a su esposa «moderadamente» para que se «corrigiera». Burciaga, José, Juntos diablo, carne..., op. cit., p. 147
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que las “quisieran bien”, el 15% busco satisfacer sus deseos sexuales, el 11% intentaba
adivinar los sentimientos o ubicacién de sus enamorados, y el 11% recurri6 a la hechiceria

para dafiar a uno de los miembros de la pareja, tal y como se observa en el siguiente gréfico:

18
16
14
12
10

No. de causas

OoON B~ O

Deseo sexual  Bien querer Danfar Adivinar
Fines

m No. de causas

Gréfico 7. Fines de la magia amorosa en Zacatecas, 1615- 1650.

3. 2. Amor en tiempo de brujas. La historia de Maria de Ledesma y Juan Blanco.

“;Prima qué tienes?, y le respondio:
qué quieres que tenga mas de que se me ha ido Juan Blanco
que lo quiero mas que a mi vida y no sé si lo he de ver mas”.*4®

Siguiendo a Pilar Gonzalbo “hablar de amor es referirse a una gran variedad de afectos que
pueden manifestarse en las mas diversas formas”.**® Se habla con frecuencia del amor a Dios,
del amor a la patria o a la libertad, sin embargo, entre la multiplicidad de formas que ha tenido
a lo largo del tiempo, no ha habido una con mas protagonismo que el amor que surge entre
hombres y mujeres. Es cierto que incluso este amor responde a valores culturales, por lo
mismo es histdrico. Tengamos por seguro que a lo que hoy Illamamos “amor” es distante del
sentimiento que unia a las parejas en la Roma Clasica.

Posterior al afio 1000, especificamente, “a partir del siglo XII la cultura occidental

maneja el termino “amor’ en un sentido que en varios aspectos es muy distinto de como lo

448Testiﬁcaci0'n contra Maria de..., op. cit., f. 385v.
#9Gonzalbo, Pilar, “Introduccion”, op. cit., p. 13.
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habia hecho anteriormente”.**° De esta manera, el amor pasé a designar una “expresion de
sentimientos elevados” donde se reformulaba la idealizacion de la mujer, vilipendiada tiempo
atrés en su faceta de Eva (véase el apartado 1. 3). A este amor fraguado durante el periodo
medieval se le conoce como «amor cortés» y, en sintesis, “se halla asociado al alma noble
[...] Nada hay, pues, de un trato burdo en la forma como interactian hombres y mujeres,
tampoco se pretende solo el placer”.*!

El amor cortés se muestra por antonomasia virtuoso, nace del corazon més que de la
carne, en la literatura medieval es el aliciente para superar obstaculos gigantescos entre los
enamorados.**? EI Concilio de Trento (1545- 1563) habria de ratificar el amor cortés en el
sacramento del matrimonio, defendiendo el amor entre los consortes como el gran vinculo
entre las parejas. No obstante, la doctrina catolica y la tradicion cristiana, mantendran vigente
la sujecion de la mujer respecto al varén al seno del hogar. En esta forma, el amor cortés se
desarroll6 en todos los medios sociales, extendiéndose en el imaginario occidental
ampliamente, sobre todo gracias a la literatura.*>

Pero no todas las relaciones afectivas entre hombres y mujeres terminaban en una
boda de ensuefio. Difundido por “clérigos y estudiantes trashumantes™***, el llamado amor
goliardico refiere las historias de parejas que se unian en torno a placeres mundanos, muchas
veces al margen del matrimonio. El sexo, los vicios, la pobreza, son elementos recurrentes
de los amorios goliardescos, lo que sin duda le afiade su respectiva cuota de realidad, cuanto
mas si consideramos las &speras condiciones de la mayor parte de la poblaciéon en las
sociedades medieval y moderna. Este amor no tiene como protagonistas damas y caballeros,
aunque los enamorados puedan cobijarse sentimientos igual de profundos y perdurables que
los presentes en el amor cortés.

El amor es un ingrediente de la hechiceria en Zacatecas, con todo y que cuesta trabajo

sefialar sus diferencias respecto a otros sentimientos como el deseo. Como sefialamos en el

40Gonzalez, Aurelio, “El amor en la literatura medieval. La dama y el caballero”, en Gonzalbo, Pilar (coord.),
Amor e historia: las expresiones de los afectos en el mundo de ayer, México, El Colegio de México, 2013, p.
27.

411dem.

452Chicote, Gloria, “El amor cortés: otro acercamiento posible a la cultura medieval”, en Ill Jornadas de
Estudios Clasicos y Medievales, La Plata, Universidad Nacional de la Plata, 2007, pp. 348- 349.

43Gonzélez, Aurelio “El amor en... ", op. cit., pp. 27 y ss. Dentro de las pocas voces femeninas que abordaron
el tema, se encuentra la de Cristina de Pizan (1364-1430), referente de gran importancia en la literatura medieval
y renacentista.

44 bidem, p. 27.
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gréfico 7, lamayoria de las mujeres recurrieron a la magia buscando que “las quisieran bien”,
es decir, con el anhelo de entablar una relacién formal, de encontrar un hombre a su gusto
con el que pudieran hacer vida conyugal, dentro de un ambiente sin violencia. Lo anterior no
significa que todas las parejas en Zacatecas se reunieran en torno a la hechiceria, incontables
matrimonios debieron honrar el amor cristiano exigido por las autoridades. La extraordinaria
historia que enseguida presentamos tiene algo de ambos, nace de los sentimientos y se
mantiene imbatible ante el paso de los afios, pero, lamentablemente para suerte de los
enamorados, es un amor prohibido. Sin duda, un documento excepcional dentro del periodo
de estudio.

Como ha sucedido con muchas bochornosas historias de familia conocidas gracias a
fuentes archivo, la de los Buitrago Ledesma salio a la luz gracias a una carta. La reveladora
correspondencia fue enviada por Isabel, hija del matrimonio, a su madre Maria, luego de que
la primera huyo de casa. La carta, escrita por un mozo que le hizo el favor a Isabel desde su
exilio, llevaba mas de un reproche entre sus lineas. La hija le reclamaba a la madre la peculiar
manera en que preparaba el chocolate a Agustin Buitrago, y méas ain el que la hubiese
involucrado en tales menjurjes. No conforme, en otros renglones le echaba en cara una
vergonzosa relacion sentimental que habia sostenido con un hombre que no era su padre. El
asunto terminé por complicarse en el momento en que Agustin interceptd la indiscreta
correspondencia.

Lamentablemente, la carta no fue localizada, no obstante, nos hemos enterado de ella
y su contenido gracias a varios testimonios compilados en una causa inquisitorial que en 1624
se instaur6 contra Maria de Ledesma, por hechicerias.**® EIl comisario Diego de Herrera y
Arteaga fue el encargado de levantar las averiguaciones sumarias, las cuales se redujeron a
tres testimonios. Al final, la causa fue objeto de sobreseimiento, es decir, fue suspendida, sin
gue sepamos a ciencia cierta las razones del comisario y del tribunal de la Inquisicion para
no agotar el asunto. Otra vez, las practicas debieron carecer de importancia a juicio de los

inquisidores radicados en la ciudad de México.

STestificacion contra Maria de..., op. cit.
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Imagen 14. Autografos del comisario Diego de Herrera y Arteaga y, su notario, Juan de
Monroy, en la causa contra Maria de Ledesma, 1624.

La fuga de Isabel, de apenas 19 afios, se fund6 en motivos de peso. Primero, en el
remordimiento que le causaba haber colaborado con su madre para poner sesos de cabeza de
zopilote®™® a su padre en el chocolate, situacion que la tenia acongojada, segin ella misma
declard ante el comisario en Zacatecas; luego, Isabel estaba “prefiada”, condicion que la tenia
aterrada por el caracter grufién de su madre, sin mencionar que no estaba casada y la
responsabilidad del futuro padre no estaba del todo resuelta, de hecho, los documentos con
los que contamos no permiten que corroboremos la identidad del padre de la criatura en
gestacion. Suponemos que Isabel le ech6 en cara a su madre sus ligerezas intentando justificar
su reciente condicion de madre soltera.*®’

Los lios al seno de la familia Buitrago Ledesma salieron a la luz cuando Agustin,
padre de Isabel, interceptd la carta que habia escrito su hija a su madre. Sin este hecho,
probablemente todo hubiese quedado entre las mujeres de la casa. Asi lo sefialamos porque
la primera denuncia fue precisamente del hechizado Agustin de Buitrago, quien acudié el
domingo 25 de febrero por la mafiana a denunciar a Maria e Isabel. Al ser tomada su

declaracién, don Agustin no dijo ninguna palabra respecto al amorio que sostenia su mujer

46«Ave rapaz diurna que se alimenta de carrofia, de 60 cm de longitud y 145 cm de envergadura, de
plumaje negro irisado, cabeza y cuello desprovistos de plumas, de color gris pizarra, cola corta y redondeada
y patas grises, que vive desde el este y sur de los Estados Unidos hasta el centro de Chile y la Argentina”,
Diccionario de la Real Academia Espafiola, vigesimotercera edicién, 2014. Véase imagen 15.

47Sobre esta especial condicion véase de Pérez, Silvia, La mujer en la Sevilla de finales de la Edad Media:
solteras, casadas y virgenes consagradas, Sevilla, Universidad de Sevilla, 2005.
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con el dichoso Juan Blanco, probablemente por no evidenciarse a si mismo como un esposo
engafiado.*®

Procesalmente, la inquisicion tenia jurisdiccion en este asunto por dos motivos.
Primero, porque la extravagante receta culinaria que utilizaba Maria de Ledesma para cocinar
el chocolate a su marido era considerada una practica hechiceril, luego, porque utilizo peyote
y otros artilugios para lograr adivinaciones. Respecto a la pocién, sabemos que la acusada
habia obtenido las cabezas de zopilote de un carnicero de San Miguel (lo que hoy es Miguel
Auza), poniéndolas a secar en agujeros bajo tierra, para finalmente machacarlas hasta
hacerlas polvo. Por influjo de su madre, Isabel colaboraba en el asunto, no sin una cuota de
remordimiento. Ninguna de las testificaciones establece el objetivo especifico detrés del uso
de las cabezas de zopilote, aunque suponemos que debid tratarse de una pdcima para dafiar a

quien la ingiriera.

Imagen 15. Zopilotes apaciblemente reposando.

458En relacion a esta tematica, véase de Tovar, Hermes, La batalla de los sentidos: infidelidad, adulterio y
concubinato a fines de la colonia, Bogota, Fondo Cultural Cafetero, 2004.
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En la declaracion, Agustin Buitrago dijo tener setenta y seis afios de edad en 1624, lo que
nos hace suponer que Maria de Ledesma era igualmente una anciana, lo que, sin embargo,
no la detuvo en sus afioranzas sentimentales. Maria se reunia con otras amigas para
desahogarse de una vieja pena de amor. Luego de vivir amancebada con un tal Juan Blanco,
natural de Los Reyes, un pequefio poblado cercano a San Miguel, Maria no podia resistir la
ausencia de este. Desconocemos el momento en que iniciaron su mala amistad, al igual que
el motivo de su separacion. Como haya sido, Maria estaba empecinada en volverlo a ver.

Durante una reunion con otras amigas, una familiar suya le pregunté a la acongojada
Maria: ¢Prima que tienes? a lo que la enamorada le respondid: “qué quieres que tenga mas
de que se me ha ido Juan Blanco que lo quiero més que a mi vida y no sé si lo he de ver
mas”.*° Fue la misma prima —desconocemos su nombre— quien le recomend6 acudir con
una india que tenia fama de hechicera. Hecha la reunion, Maria y su prima se trasladaron a
casa de la hechicera, de donde salieron con buenas noticias. La india augurd que en quince
dias habria de presentarse ante su clienta el deseado Juan Blanco, proeza que a decir de los
testigos, sucedid, incluso en la hora exacta que la india habia predicho.

A Maria de Ledesma también se le acusaba de haber consumido peyote. EI
acontecimiento se hizo chisme, luego declarado al comisario, a raiz de una conversacion que
sostuvieron Isabel y un franciscano de apellido Ventura. Sabemos por la declaracion de la
menor de las Buitrago que el fraile era el confesor de cabecera de dofia Maria y estaba
enterado de sus amorios, incluso Isabel nos deja entrever que el clérigo era paciente ante las
declaraciones mas pecaminosas, actitud que debi6é animar a Isabel para confesarle que se
encontraba encinta, envidndolo con la noticia a su progenitora. De vuelta el padre al escondite
de la préfuga, el franciscano revel6 a Isabel que, con la intencidn de encontrarla, Maria habia
consumido el peyote, hierba que como hemos puntualizado era utilizada desde el periodo
precolombino con fines adivinatorios.*®°

Si alguno se pregunta como fue que el contenido de la carta llego a oidos de Agustin
de Buitrago, descubrira que fue la indiscrecion del circulo de confidentes alrededor de Isabel
y Maria quienes revelaron tales eventos. En primer lugar, Juan Pérez, un minero que mantenia

una relacion de amistad con Isabel. Aungue no sabemos la naturaleza exacta de la relacion

Testificacion contra Maria de..., op. cit., f. 385v.
460\/gase de Benitez, Fernando, En la tierra magica de Peyote, México, Era, 1976.
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—=¢l le llevaba catorce afios de edad—, suponemos que debid ser cercana, puesto que declard
haber estado presente mientras se redactdé la dichosa carta, ademas, escucho las
conversaciones entre el fraile Ventura y la joven Isabel. A la postre, Pérez se convirtié en el
segundo testigo en acudir a denunciar a la madre de su amiga.

Otro que demostrd no ser una tumba fue Francisco Lopez, un mercader que vivia en
la calle de Santo Domingo. En su domicilio Maria de Ledesma habia leido la carta,
posiblemente porque trabajaba ahi. En palabras de Agustin de Buitrago, la casa de Pérez fue
el primer refugio de Isabel cuando huy6 del hogar paterno, lo que nos sugiere que mantenia
una relacion de amistad o por lo menos de cordialidad, con los Buitrago Ledesma. Esto
explicaria que, leida la carta por parte de Maria, el mismo mercader la entregara a Agustin
Buitrago, animéndolo a presentarse ante las oficinas inquisitoriales, cosa que hizo.

La historia entre Maria de Ledesma y Juan Blanco nos sitla ante la presencia de un
amor que, si bien no podemos catalogar como cortés, si partia de sentimientos profundos,
capaces de resistir el paso de los afios, las reprimendas de un esposo y el escarnio de una
comunidad. La trama donde se cruzan varias vidas, nos otorga premisas para conocer
problemas cotidianos en la época. Observamos que en el matrimonio no siempre anidaba el
amor, sino que algunas veces salvaguardaba los principios morales que eran exigidos por las
autoridades y, por la propia comunidad, es decir, estamos ante una mujer, madre de familia,
casada con un hombre al que no amaba. Acaso seria esta la causa por la que Maria de
Ledesma ponia polvos en el chocolate de su esposo, en un plan desesperado por quedar libre
del compromiso matrimonial al que estaba sujeta.*6*

A propésito de las relaciones amorosas, podemos concebir la culpa que debid suponer
para Isabel estar embarazada fuera del sacramento matrimonial, lo que sin duda la obligé a
huir de sus padres por temor al vapuleo que le esperaba, tomando en cuenta el caracter
agresivo de su progenitora. Cabe resaltar como ante la dificil situacion, Isabel acude ante su
confesor, lo que nos confirma otra vez la cercania de los religiosos, especialmente del clero
regular, respecto a la feligresia. Mas que acusadores, se asemejan a confidentes,

especialmente de mujeres.

461G0bre la utilizacion de la magia con este fin, véase de Quezada, Noemi: “Sexualidad y magia...”, op. cit., pp.
273- 283.
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Por ultimo, y sobre el asunto nos detendremos mas adelante, faltaba resaltar el
notable papel que los circulos de conversacién jugaron, puesto que eran el espacio para
desahogar las culpas cotidianas, otorgando soluciones a sus miembros, no obstante, no se
caracterizaran por ser los mas cristianos y discretos. Si bien es cierto que los consejos que
solian surgir de ellos contravenian algunas reglas, como también lo es que con frecuencia las
denuncias ante el tribunal provenian de su ndcleo, en un ambiente agitado como el zacatecano

las relaciones afectivas debieron ser una bocanada de oxigeno.

3. 3. Hasta que la muerte nos separe. Magia para dafar a la pareja.

La magia amorosa con fines maliciosos en Zacatecas al parecer fue minima, segin los
documentos que hemos localizado para el periodo 1615-1650, por lo que apenas contamos
con tres registros al respecto, curiosamente ninguno se refiere a los populares ligamentos que
causaban impotencia viril, la practica mas comun entre los hechizos para dafar. Pese al
continuo maltrato al seno del hogar, los dafios apuntaban hacia otro rumbo. Las esposas
zacatecanas no intentaban lastimar a sus esposos mediante la magia, sino que optaban por
“amansarlos”, indicandonos lo mucho que valoraban las mujeres a su pareja, situacion que
abona al hecho de que la mayoria de los registros inquisitoriales tratan sobre la blsqueda y/o
conservacion de hombres con quien hacer vida marital.

En oposicion con los fines de la hechiceria femenina, la mayoria de los cényuges
varones recurrieron a la magia intentando deshacerse de sus esposas, por lo menos, asi
sucedi6 en dos de los tres registros en este rubro.*® En el primero que, por cierto, forma parte
de la relacion de confesores durante la cuaresma de 1629, una mulata llamada Catalina
Hernandez suministro hierbas hasta volver loca a la mujer de un tal Pablo Hernandez. Por la
brevedad del documento no ha sido posible averiguar los detalles del asunto, mas que en su
defensa la mulata confeso haber realizado los hechizos por mandato del propio Pablo.*®3

El segundo y tercer registro poseen una originalidad envidiable, debido a los
artilugios utilizados para dafiar que utilizaron las hechiceras. Por orden cronoldgico, la causa
de 1629 fue levantada por el propio comisario Diego de Herrera y Arteaga, luego de que un

hombre que dijo llamarse Diego Pérez de Pinel compareciera ante él para denunciar a Juana

462probablemente, el fin principal de los maridos al emplear artilugios magicos para dafiar, era quedar libres
para entablar nuevas relaciones junto a otras féminas.
®3Memoria de las..., op. cit., . 240.
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Gomez y Gregorio de Acosta, un matrimonio que radicaba en la vecina villa de Jerez. Diego
declar6 ser amigo de la familia, pero que habia decido denunciarla luego de enterarse de las
censuras de la publicacion del edicto de fe, o que nos hace pensar que se trataba de un
hombre muy catolico. Durante la testificacion el nimero de sospechosos se incremento.

Bajo juramento, Diego menciond que la dicha Juana Gomez habia sanado de un
terrible padecimiento que la hacia expulsar cabellos y gusanos de su cuerpo, luego de haber
visitado a una india. La hechicera habia curado a la enferma utilizando peyote,
tradicionalmente reservado para la adivinacién, lo que evidencia —como se ha venido
observando— la multiplicidad de usos que poseia la planta entre las profesionales de la
magia, cuanto mas si se era indigena.

No hemos incluido esta causa dentro del rubro de la magia amorosa por los sucesos
referidos hasta aqui, sino porque la dicha india, que al parecer se llamaba Maria, advirti6 a
la recuperada Juana que no volviese a prestar prendas de vestir, puesto que una de sus camisas
habia recibido una maldicién. Presumiblemente, Beatriz Delgado, la mujer que habia
recibido en préstamo las camisas, habia realizado el hechizo con la intencion de asesinar a
Juana para quedarse con su esposo, dado que Beatriz habia enviudado hacia tiempo.**

A diferencia de los registros anteriores, ambos de 1629, el tercero posee mas
extension, por lo menos la suficiente para dotarnos de los detalles precisos para realizar un
gjercicio de exégesis que nos ha permitido rescatar a los protagonistas de su soterrado
anonimato y, reflexionar sobre el contexto histérico que rodeaba al tribunal novohispano y a
los oficiales en un territorio fronterizo como el de Zacatecas.

Una noche de invierno de 1649 Juana de Paz veia desde su ventana el paisaje de la
calle Tacuba. Habituada al ajetreo que le otorgaba esta calle principal, con todo su trajin de
viajeros, mesones y comercios “%, la noche le concedia un descanso. En esa ocasion,
alrededor de las ocho de la noche, su tranquilidad —seguramente arrullada por los ruidos de

la fuente que estaba frente a su casa— se vio interrumpida bruscamente, pues “sin estar

®4Memoria de las..., cit., Tff. 253 y 253v.

45Desde el siglo XVI la calle de Tacuba fue uno de los accesos principales a la ciudad de Zacatecas. Los datos
sugieren que Joseph Rivera de Bernardez registré en su Compendio de las cosas mas notables contenidas en
los libros del Cabildo de esta Ciudad de Nuestra Sefiora de los Zacatecas, que la calle de Tacuba ya existia en
1559. Basurto, Francisco, “La Calle de Tacuba”, en Rodriguez, J. Francisco, Vifietas de Zacatecas, Zacatecas,
Instituto Zacatecano de Cultura “Ramon Lopez Velarde”, 1994, p. 33.
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candela ni luz encendida”, Juana “sinti6 y vio por la luz de la ventana que se la habia puesto
a su lado un bulto negro”.*%

A sabiendas de que todas las puertas habian sido cerradas bajo llave, se espant6
sobremanera y sacando fuerzas se atrevié a preguntar a aquello quién o qué era. Para su
sorpresa no se trataba de ningun espectro infernal o alguna de esas cosas malignas de las que
el padre le contaba cada domingo en misa, sino de una negra que rondaria los dieciocho afios
de edad, vecina suya, esclava de Joseph Ramos, quien se habia colado hasta su habitacion
escalando azoteas y cruzando desvanes.

La negra Agustina, como se llamaba la visitante, explicé a Juana de Paz que huia de
su dueno, luego de que otras criadas le avisaron que “se escapase como pudiese porque su
amo la queria azotar y pringar como otras veces, y aquel dia lo habia hecho porque no queria
jurar ni declarar nada contra su ama”.*®” Agustina, ain con los grilletes puestos, conté a su
anfitriona que el dicho Joseph Ramos tenia pagada una mulata Ilamada Francisca con el fin
de matar a su mujer, a la que le hacian hechizos, le ponian polvos en la comida e incluso le

escondian horribles sapos sobre las puertas, bichos con toda la pinta de ser venenosos.

[...] que el dicho Joseph Ramos su amo visto que no podria matar a su mujer como él
pretendia, que se valia de hechizos y cosas prohibidas para matarla y para este efecto
comunicaba de ordinario con una mulata llamada Francisca, del otro nombre no se acuerda,
la cual mulata tiene fama de que usa de usa semejantes hechizos y cosas prohibidas para
malos fines, y vive junto a la carniceria de esta ciudad; dijo la dicha negra a esta declarante
[Juana de Paz] que su amo hablaba con esta mulata y la comunicaba familiarmente para que
diese ciertos polvos, hechizos y otras cosas para matar a la dicha su mujer y que por esto le
daba el dicho Joseph Ramos a la dicha mulata mucho dineros, cuantos ella le pedia sin limite
y que esto lo vio la dicha negra muchas veces y aviso a su ama que se guardase y viviese
con recato y que no comiese nada de lo que se aderezaba en casa porque corria riesgo, sino
gue comiese solamente lo que la dicha negra le diese o la madre de la dicha su ama le
enviase de su casa 0 por su mano le entregase; y que saliendo una vez la dicha su ama por
la puerta de la cocina y detras la dicha negra, vio que encima de la puerta por donde su ama
iba a salir estaba un sapo muy feo y le avis6 que se apartase, y habiéndose apartado cayo
dicho sapo en el suelo vivo y no sabe esta declarante si le mataron o lo que hicieron de é1.46

Al cabo de tres dias que la negra estuvo escondida con Juana de Paz y su madre Andrea de
Espinosa, fue entregada de vuelta a la casa de su amo, acompafiada de su padrino para que

no la maltratase en exceso. Sus antiguas anfitrionas, después de seis meses —ya era abril de

6 Contra la mulata..., op. cit., f. 436.
4671pidem, f. 436v.
48| bidem, ff. 436v y 437.
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1650— y de mucho batallar con su conciencia, acudieron ante el comisario del Santo Oficio
en la ciudad para denunciar lo ocurrido, sacando a la luz —de manera indirecta si se quiere—
el nombre de otros hombres y mujeres de la ciudad que se divertian en sus ratos de ocio con
actividades proscritas.

El encargado de tomar la denuncia a la joven Juana de Paz —tenia veinticinco afios
al momento de comparecer— fue el licenciado Domingo de Ofiate y Rivadeneira®®®, cura
beneficiado por su majestad y delegado del Santo Oficio para los asuntos de inquisicion en
Zacatecas. El seis de mayo de ese mismo afo, el clérigo recibié acompafiado de su notario,
el licenciado Juan de la Riba Zorrilla, la declaracion a la madre de Juana, Andrea de Espinosa,
espafiola, viuda de Domingo Paz, quien vivia junto con su hija en la casa de un tal Pedro

Bermudez.

Imagen 16. Autdgrafos del comisario Domingo de Ofiate y Rivadeneira y, su notario, Juan
de La Riva Zorrilla, durante la causa contra Francisca, 1650.

49Domingo de Ofate y Rivadeneira era hijo de Alfonso de Ofiate y Salazar, minero de Zacatecas, y de dofia
Inés de Rivadeneira y Mosquera. Su abuelo era uno de los conquistadores de Zacatecas, Juan de Ofate. Fue
preshitero domiciliario del Obispado de Guadalajara, cura vicario in capite y Juez Ecco. de Zacatecas, y segln
Davila Garibi fue el cura “mas antiguo de la comarca en 1661”. De la descendencia de su hermana Catalina de
Onate de Rivadeneira, tres generaciones después, naceria Juan Bravo de Medrano, Ofiate Bafiuelos y Acufia, el
primer Conde de Santa Rosa. Davila, José, “Arbol genealégico N. 9 Ofiate y Rivadeneira, rama de D. Alfonso”,
en Davila, José, La sociedad de Zacatecas en los alores del régimen colonial. Actuacion de los principales
fundadores y primeros funcionarios publicos de la ciudad, México, Antigua Libreria Robredo de José Porrda e
Hijos, 1939, s/n pag.
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En sus declaraciones, luego de narrar lo que les habia contado la esclava Agustina respecto
a la maquinacion de Joseph Ramos para matar a su esposa, ambas denunciaron a otras
mujeres de la ciudad e incluso de localidades alejadas. EI fendmeno es bastante comuln entre
los denunciantes del Santo Oficio. Una vez hecho el juramento de decir verdad, los testigos
y contestes estaban obligados a denunciar cuanto acto sospechoso de herejia supieran, incluso
tuvieran estos acontecimientos décadas de haberse suscitado, no importando que hubiesen
ocurrido en lugares lejanisimos.

Madre e hija denunciaron que se enteraron por oidas, de que una mulata Ilamada
Francisca de Leyva tenia hechizado a su amo con un mufieco que traia cocido en sus vestidos.
Sobre esta mulata que, junto a sus hermanas apodaban “las godinas”, también dijeron era
asidua a llenar de cierta agua una redoma o limeta, con la que rociaban una cama, debajo de
ella y alrededor, donde dormia su amo, Domingo de Arenas, cuando este iba a casa de la
mulata, seguramente buscando compafiia femenina. Sobre el agua que rociaba Francisca, es
probable que estuviera revuelta con menstruo, artilugio que —como ya se mencioné— era
utilizado en Zacatecas durante esta época para encantar a los hombres y lograr su amor™,
aunque en este caso, parece ser que la intencion de “la godina” era que el tal Domingo se
quedara a dormir con ella.

Otra mujer que salié afectada por los dichos de estas denunciantes, fue una espafiola
de nombre Mariana, a quien se acusO de coger de las sepulturas de los muertos alguna
cantidad de tierra para luego envolverla en un saquillo y ponerla debajo de la almohada y de
la cama en que dormia su marido, con lo que lograba que este se durmiera y no despertara
mientras ella salia a la puerta a verse con otros hombres.*”* El polvo de cementerio era un
artilugio frecuentemente utilizado para inducir el suefio, y es significativo que lo usara una
mujer espafiola, dado que era una practica importada del viejo mundo. En este caso, fue
utilizado con fines sexuales. Finalmente, salié perjudicada una viuda espafiola de nombre
Antonia de Ocampo que vivia en el pueblo de Chalchihuites, obispado de Guadiana. De
Antonia se sabia que daba polvos de amor a los hombres, industria que su hija presumia sin

remordimiento a otros nifios cada vez que jugaban.

40Contra la mulata..., op. cit., . 439.
41bidem, f. 438.
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Como hemos visto, las declaraciones de Juana y Andrea patentizan una verdadera
fiebre hechiceril en la ciudad. Eran bastantes las mujeres, en su mayoria mulatas, quienes por
medio de précticas desviadas trataban de dominar a varones de todas las clases sociales. La
proliferacion de la magia amorosa en Zacatecas, no se refleja en el nimero de causas
inquisitoriales levantadas por el comisario —apenas tres registros durante 1650—,
advirtiéndonos una vez mas la tolerante actitud del tribunal ante este tipo de delitos. Dado
que las dificultades cotidianas de mujeres y hombres eran comunes, la magia también lo fue,
y dado que estos delitos no eran considerados como graves dentro de la linea del tribunal
novohispano, las autoridades en Zacatecas se mostraron condescendientes frente a los
infractores, considerando la magia amorosa como un mal necesario.

Que Juana de Paz y Andrea de Espinosa se hayan atrevido a denunciar lo que les
contd Agustina y lo que guardaban en la memoria, no es obra del azar. EI 27 de marzo de ese
1650 se habia publicado en la Iglesia Parroquial de la ciudad un edicto de fe que obligaba a
los fieles a denunciar todo acto de presumible herejia. Como en otras causas, el edicto
funcioné como la herramienta perfecta del tribunal para motivar las denuncias, dirigiendo el
miedo y la culpa. Creemos que los anatemas mas el remordimiento por la suerte de la joven
Agustina y la esposa de Ramos que estaba siendo envenenada, las llevaron a declarar. Sélo
asi nos explicamos que estas dos mujeres, en apariencia solas ante el mundo, acusaran a
Joseph Ramos, uno de los hombres mas ricos, poderosos y violentos de la ciudad, pues segin
lo describié el cura beneficiado, el tocinero era un hombre “horrible y de &spera
condicion” 472

Lamentablemente el proceso se quedd en las averiguaciones de provincia, o por lo
menos no hemos localizado el juicio plenario que pudo haber instaurado el tribunal en la
ciudad de México. Las averiguaciones tienen como colofon una carta que escribio el propio
Domingo de Ofiate a sus superiores, recomendando no procediesen contra el dicho Joseph
Ramos, puesto que al tratarse de un “hombre riquisimo” no era recomendable tomar medidas
judiciales contra él, puesto que a la postre las més perjudicadas serian quienes lo denunciaron
y su esposa. Por otro lado, el comisario se muestra dudoso de las testificaciones contra Ramos
por provenir de gente “facil” y “ordinaria”. Tomando el consejo o simplemente porque el

tribunal daba carpetazo este tipo de denuncias, la investigacion se suspendio.

4721pidem, f. 442.
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Aunque Juana de Paz y Andrea de Espinosa, su madre, vecinas de la ciudad son espafiolas,
y que hicieran sus declaraciones, aunque no tengo conocimiento muy cercano de su vida y
costumbres, me parecen mujeres faciles y que declarasen razon de cualquiera cosas hayan
dichose de conversaciones y venido de gente ordinaria. Parecia causa y cosa mayor y
acordando no llamé y examiné en esta causa a la negra llamada Augustina, esclava de
Joseph Ramos; en temor al dicho Josep Ramos, como le tengo por un hombre de horrible y
aspera condicion; y que si supiera que seria llamado por parte de este Santo Oficio a lo
dicho huira por ser hombre riquisimo; hacia algunas demostraciones que eran de mucho
escandalo en la ciudad, y querria saber de la dicha negra, para lo que habia sido llamado,
que declarase esta parte si puede presumir cualquier cosas, y por el mismo examinar (;?)a
dicho, habiendo pleito pendiente de divorcio que su mujer le ha puesto por la mala vida que
le da, se puede presentar que para vengarse de ellay encontraria cualquiera cosa mal hecha;
esto es lo que se me ofrece y por si conviniere saber a vuestra sefioria que el dicho Joseph
Ramos es padre de fray Joseph por ahora fraile religioso de la orden del sefior san Francisco
de la provincia de Zacatecas, a quien ese santo tribunal castigé y penitencio sabiamente por
apostasias calificadas; en esta causa ordene su sefioria lo que mas convenga y fuere servido;
en Zacatecas a tres de julio de mil y seiscientos y cincuenta afios.*’
Al reflexionar sobre la actitud del comisario nos han surgido algunas inquietudes. Primero,
si el desenlace es achacable a Domingo de Ofate y Rivadeneira, a su debilidad como
autoridad ante un hombre rico e influyente. Por otro lado, si las condiciones que acusaba el
Santo Oficio en la Nueva Espafia hacia mediados del siglo XV1I fueron la premisa principal
para que las acciones llevadas a cabo por Francisca y “el tocinero” quedaran impunes. Estas
dudas nos han obligado a ampliar un poco nuestro ambito de analisis.
Como hemos sefialado en otros apartados de esta tesis, la primera mitad del siglo
XVII es un periodo dificil en el Zacatecas virreinal y, en general, para todo el reino de la
Nueva Espafia. La economia se tambalea y la corrupcion al seno de las autoridades llega al
punto de ser escandalosa. El tribunal del Santo Oficio resintié las dificultades estructurales,
al grado de que en veintinueve afios (1625-1654) recibio a tres visitadores que evidenciaron
la pésima formacion intelectual de los oficiales novohispanos, la raquitica infraestructura y
los aprietos que tenian que pasar para cubrir el gigantesco territorio bajo su jurisdiccion
(véase apartado 2. 3. 2).47
Conscientes de estas dificultades, el proceso contra la mulata Francisca que, como
hemos mencionado quedo trunco, evidencia a un comisario incapaz en el desempefio de sus
labores, es decir, Domingo de Ofiate estaba maniatado por las dificultades del tribunal y

porque la magia amorosa no representaba una de las grandes preocupaciones para la

4B3|bidem, ff. 442 y 442v.
474Alberro, Solange, Inquisicién y sociedad..., op. cit., pp. 35- 41.
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Inquisicion novohispana, por lo que se vio obligado a suspender su actuacion, no
contraviniendo y molestando al hombre poderoso que trataba de matar a su esposa a traves
de la hechiceria. Aunque esta lectura parece tener validez, hay otra razon que seguramente
influyo en el comisario.

Luis René Guerrero ha sugerido que durante el siglo XVIII, cuando el poder central
del tribunal novohispano se veia maniatado por las disposiciones ilustradas de los borbones
—sobre todo de Carlos Il1l—, los comisarios inquisitoriales en Zacatecas tuvieron que
adecuar sus actuaciones, a partir de negociaciones con las élites locales, lo que contribuyé a
modificar su papel.*”® El desenlace del proceso que hemos analizado, nos sugiere que esta
caracteristica ya estaba presente en los albores del siglo XVII.

Resulta que nuestro oficial inquisitorial en Zacatecas habia sido beneficiado en 1622
con una cuantiosa capellania laica de misas*'®, instalada por su primo Cristobal de Zaldivar
Mendoza y su mujer Leonor Cortés Moctezuma, el primero descendiente de una de las
familias mas importantes del Zacatecas novohispano, y la segunda, ni mas ni menos que hija
de Juanes de Tolosa, nieta de Hernan Cortés y bisnieta de Moctezuma 11.4”" Que Domingo
de Ofiate y Rivadeneira, a la sazon nieto Cristobal de Ofate*’®, uno de los fundadores de
Zacatecas, fuese nombrado perpetuamente el administrador de esta capellania, es una muestra
de los lazos familiares entre los Ofiate, los Zaldivar y los Tolosa. Conscientes de lo anterior,
no deberia extrafiarnos que este delegado del Santo Oficio haya sugerido en 1650 a los
inquisidores de la ciudad de México no actuar contra Joseph Ramos, honrando un importante
principio de las sociedades estamentales: las relaciones de poder entre las elites, en este caso
entre el cura rector de la parroquia y delegado inquisitorial y, el rico comerciante de ganado

menaor.

475Guerrero, Luis, De acciones y..., op. cit., pp. 223- 226.

476<Fyundacion eclesiastica instaurada por clausula testamentaria en la que el testador designaba los bienes que
integrarian el capital de esa fundacidn. Esos bienes se colocaban en arrendamiento y devengaban un rédito de
5 por ciento anual que el capellan cobraba por celebrar misas rezadas o cantadas en memoria del fundador”.
Fernandez Lépez, Juana Inés (et al.), Vocabulario eclesiastico novohispano..., op. cit., p. 62.

4"Hillerkuss, Thomas y Delgado, Dulce Karina, “Autos sobre la pretension de Don Domingo de Ofiate y
Rivadeneira, pidiendo se alzase el embargo hecho en fincas ejecutadas por bienes de dofia Isabel Altamirano
de Castilla, afectas de una capellania”, en Digesto Documental de Zacatecas, ndm. 3, vol. 1, Zacatecas, Tribunal
Superior de Justicia del Estado de Zacatecas, 2002, p. 160.

48D4vila, José, “Arbol genealégico...”, op. cit., s/n pag.
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3. 4. Artilugios de la magia amorosa en Zacatecas.

[...] jamas sacrifiques a tu hijo o a tu hija como una ofrenda quemada. Tampoco permitas que el
pueblo practique la adivinacidn, ni la hechiceria, ni que haga interpretacién de aglieros, ni se mezcle
en brujerias, ni haga conjuros; tampoco permitas que alguien se preste a actuar como médium o
vidente, ni que invoque el espiritu de los muertos. Cualquiera que practique esas cosas es detestable
a los ojos del SENOR. Precisamente porque las otras naciones hicieron esas cosas detestables,
el SENOR tu Dios las expulsaré de tu paso.
Deuteronomio 18:10- 12, NTV
Como es conocido, el derecho inquisitorial se conformé a lo largo de siglos agrupando
conocimientos de textos biblicos como el del epigrafe, a partir de la doctrina elaborada por
eruditos cristianos y la incorporacion de cuerpos juridicos civiles y eclesiasticos (véase
apartado 1. 2). La magia, que gozd de una amplia aceptacion entre los pueblos de la
Antiguedad, fue rdpidamente condenada por la Iglesia primitiva por su caréacter pagano que
refila con la autoridad de Dios. No obstante, encontramos su permanencia durante
practicamente toda la Edad Media.

Tal y como hemos venido observando, a las hechiceras se les reconocia “como
mujeres expertas en filtros y unglientos, capacitadas para sanar las enfermedades fisicas y
emocionales, pues conocian y practicaban las artes antiguas, es decir, atraian a los amores
deseados, construian amuletos y talismanes y, ademas, predecian el futuro leyendo las cartas
y las lineas de las manos”.*”® Al parecer, los conocimientos y habilidades de las hechiceras
eran de gran utilidad dentro de distintos sectores de la sociedad medieval, lo que condicion6
que fueran mas o menos aceptadas por las autoridades eclesiasticas y civiles durante mucho
tiempo.480

En funcidén a los humores de te6logos y politicos cristianos, la demonologia tendria
sus altas y bajas, hasta finalmente afianzarse alrededor del siglo X1. Con toda claridad a partir
de manuales y tratados como el ya mencionado Malleus Maleficarum (1487) y el
Formicarius (1475), la magia termin6é por demonizarse, convirtiendo a las hechiceras en
brujas. El juicio fue terminante: el diablo estaba detras de los artilugios, aprovechandose de

la debilidad humana, sobre todo de la mujer (véanse apartados 1. 3 y 1.4). En este clima,

47%Urra, Natalia, “Imaginarios e idearios sociales sobre las hechiceras en el virreinato del Perd, siglo XVIII. El
caso de Juana Prudencia Echeverria —alias la mama Juana- experta en filtros, ungiientos y pociones de amor”,
en Espacio Regional, vol. 2, nim. 9, Universidad de los Lagos, Osorno, 2012, p. 15.

4801dem; Vinyoles, Teresa, “De medicina, de magia y de amor: saberes y pricticas femeninas en la
documentacion catalana bajomedieval”, en Clio & Crimen, Centro de Historia del Crimen, Durango, ndm. 8,
2011, p. 225.
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cualquier accién con tintes sobrenaturales levantaba sospechas de brujeria entre propios y
extrafos.

Pero el paralelismo de las hechiceras con las brujas tuvo sus asegunes. La practica
inquisitorial muestra que la diferenciacion de unas y otras estuvo sujeta a la formacion
intelectual de los inquisidores y tedlogos, de sus filias y fobias. Cada tribunal de la
Inquisicion guardaba lineas respecto a los delitos que perseguia, asi tenemos que en un
ambito comparativo, “en el contexto virreinal peruano la importancia dada a los sortilegos y
su eliminacion fue una preocupacion constante” durante el siglo XVII*®!, mientras que en
Nueva Espafa la persecucion del tribunal estuvo dirigida a otros delitos —en la década de
los cuarenta se Ilevo a cabo la gran persecucion judaizante, por ejemplo—*82, prueba de ello
es que en Zacatecas no hay ninguna sentencia por hechicerias, por lo menos, no durante la
primera mitad del siglo XVII.

En los documentos inquisitoriales revisados, aparecen brujas y hechiceras por igual.
La diferencia esencial radica en que las primeras obtenian del diablo sus poderes, luego de
un pacto. Solange Alberro agrega para el caso mexicano que las brujas pretendian ante todo
dafiar, las hechiceras remendar.*® Se les acusaba de hacer prodigiosas curaciones, de adivinar
el futuro, poder atraer fortuna a los miserables y, sobre todo, de maniatar la voluntad de
esposos y amantes a través de artilugios con los que inducian sentimientos y deseos
incontrolables, lo cual se confirma en gran parte en los expedientes analizados en la presente
tesis.

Anotado lo anterior, ¢qué respuestas tenemos para el caso zacatecano sobre la praxis
de la «<magia amorosa»?

Comencemos por sefialar que en algunos documentos solo se mencionan los artilugios
que utilizaban las hechiceras, sin mencionar el procedimiento que utilizaban. Este vacio es
achacable a los descuidos y poca formacién procesal que recibian los comisarios y notarios
al ser investidos. En este sentido, en muchas ocasiones se pasé por alto el registro de datos

elementales, desde la edad de los acusados —como sucedio con Maria de Ledesma—, hasta

41Urra, Natalia, “La persecucion de las actividades magicas por el tribunal inquisitorial de Lima, siglo XVIII”,
en Dialogo andino, versién online, nim. 43, 2014, s/n/p.

482E| Santo Oficio instaurd por lo menos hubo 380 procesos contra judaizantes, de los cuales fueron quemados
vivos (relajados) entre 34 y 37, relajados en estatua entre 96 y 107, y un nimero desconocido murio en las
carceles inquisitoriales. Alberro, Inquisicion y sociedad..., op. cit., p. 172.

483Alberro, Solange, “Herejes, brujas y...”, op. cit., p. 92.
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los nombres de los implicados. Por fortuna, también contamos con registros donde se
describi6 la forma en que se utilizaron ciertos artilugios. Entre todas las causas pudimos

distinguir los siguientes elementos utilizados por las hechiceras, respecto a determinados

fines:

Hierbas
Polvos ]
[ Bien querer Pocimas Deseo sexual ]
Amuletos :]

Ensalmos ]

[ Adivinar Maleficios Danar ]

Pevote ]

Animales

AN

L

Suertes

Gréfico 8. Artilugios de la magia amorosa en Zacatecas durante el periodo 1615- 1650.

El uso de los nueve ingredientes o artilugios que hemos sefialado en el gréafico anterior, no
obedecian a un patrén especifico en su utilizacién. Mientras que Maria de Oliva dio hierbas
aun hombre en chocolate para que la quisiera bien, durante el mismo afio de 1629, una mulata
llamada Tomasa las consumi6é con el mismo fin de que la quisieran.*®* De un modo
semejante, las hechiceras solian mezclar diferentes ingredientes, por lo que no es extrafio
encontrar denuncias donde las acusadas echaban suertes mientras pronunciaban algin
ensalmo. Asi declard haberlo hecho Felicitas de Pungarin en 1617, quien luego de mascar

unas hierbas y untarlas en sus cabellos, dijo algunas palabras con el afan de ser querida de

los hombres.*8

B4 Memoria de las..., op. cit., f. 240.
S Contra Felicitas de..., op. cit., f. 267.
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Imagen 17. El circulo mégico, pintura de John William Waterhouse, 1886.

La disparidad en el quehacer magico responde esencialmente a un elemento. En nuestro caso,
las mujeres que practicaban la hechiceria no conformaban un grupo homogéneo, de ella
echaban mano quienes podian. Aun asi, podemos distinguir a las profesionales de la magia,
la mayoria indigenas que poseian conocimientos especificos respecto a los artilugios. El otro
grupo lo componian féminas practicamente neéfitas en el quehacer hechiceril, mujeres que
acudian con profesionales o que se aventuraban en la practica a partir de lo que habian
escuchado o visto. En términos inquisitoriales, unas y otras incurrian en responsabilidad,
dado que ambas desacataban los principios cristianos al recurrir a tales artilugios.
Entendemos que esta es la causa por la que los comisarios iniciaban las averiguaciones
indistintamente contra profesionales y clientas, contra conocedoras y neofitas.

En muchas ocasiones las inexpertas hechiceras utilizaban ingredientes peligrosos sin

ninguna prevision, incluso en ellas mismas. Desde luego que algunas hierbas cumplieron con
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el cometido previsto, por ejemplo, en el afan de dafar, y no por sus cualidades magicas, sino
por su nociva composicion organica. Sin que sepamos los detalles, podemos aventurarnos en
concluir que el enamorado que consumid en 1629 los guisos hechos por Magdalena Méndez
a base de menstruo y heces fecales, sufrio severos problemas de salud.*®® Aunque nos parece
inhospito que la tal Magdalena no imaginara el dafio que podia acarrear con semejantes
inmundicias, tenemos que valorar que se trataba en su mayoria de mujeres supersticiosas y
acaso desesperadas.

Las hierbas y los polvos aventajan a todos los artilugios en popularidad. Aungue en
las causas aparece que solian untarse topicamente en el cabello, piernas o partes “pudendas”,
su mayor uso fue mediante via oral, casi siempre mezclandose en liquidos como el agua o la
leche. En el chocolate solian colocarse con bastante frecuencia. En otras ocasiones se
mezclaban con otros elementos, como secreciones, por ejemplo. Un dato a resaltar es que los
polvos eran en realidad el resultado de la molienda de ingredientes especificos. Felicitas de
Pungarin surtié a Maria de Garay de polvos hechos a base de naturas de vacas para que la
dejasen de “aporrear” y la quisieran bien.*®” Por su parte, a Maria de Ledesma —como ya se
observo— le parecid mas conveniente hacerlos a partir de sesos de cabeza de zopilote,
colocandolos después en bebidas de chocolate que su marido ingirié jovialmente hasta que
se dio cuenta.*®®

Al igual que de las hierbas se llegaron a hacer polvos, y de los polvos pécimas luego
de combinar distintos ingredientes, los amuletos solian fabricarse a partir de otros artilugios.
Asi tenemos que Felicitas de Pungarin comento entre sus conocidas luego de encontrar una
bolsa con hierbas, que quien trajera consigo aquello tendria “gran ventura y seria querida de
hombres”.*80tra mujer que demostro ser afecta al uso de este artilugio fue una mulata
Ilamada Béarbola. Manejando una carreta, Barbola recorria la region haciendo y repartiendo
vivencias magicas. En una estancia llamada los Tlacotes, mostré a una mulata —quien la
denuncid después—, una hierba que utilizaba como amuleto. La llevaba al pecho, amarrada
con un liston, y a su parecer servia para que la quisieran bien y su amo no la maltratase. Otra

de las posesiones que la acompafiaban en sus andanzas, era una “raiz para que trayéndola en

B8Memoria de las..., op. cit., . 240.

7 Contra Felicitas de..., op. cit., f. 273.
B8Testificacion contra Maria..., op. cit., f. 385.
4 Contra Felicitas de..., op. cit., f. 267.
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la boca y escupiendo delante de quien estuviese enojado con ella se le quitara luego, y si
alguna persona estaba con prisiones [grilletes] se las quitaria su amo” 4%

Masticar hierbas y escupirlas delante de las personas no se limitaba a la basqueda de
la buena suerte. Como sucedia con otros artilugios, habia mas de un fin al realizar ciertas
practicas. Veintitn afos después de la denuncia de Béarbara, es decir, en 1650, un hombre
Ilamado Francisco Ortiz se encontraba acongojado por no poder conquistar a una mulata
Ilamada Beatriz. Antes tales circunstancias, un mulato le entregé unas hierbas que habia
obtenido de una misteriosa cueva. Las instrucciones para que estas cumplieran su cometido

eran muy concretas. El hechicero dijo a Francisco:

[...] que pasase por la casa de la mulata Beatriz, y que procurase escupir junto de ella de
suerte que la saliva cayese en alguna parte de su cuerpo o en la ropa que traia vestida, y que
con esto la mulata vendria en hacer su gusto y le buscaria aunque él no la llamase, lo cual
ejecuto como el mulato se lo habia dicho; y aquella misma noche, estando el dicho Francisco
Ortiz de San Pedro acostado ya en la cama, lleg6 la mulata y toco a la ventana y le abri6, y
de alli adelante prosigui6 en tener su mala amistad.**

Aunque los sucesos referidos no sucedieron en Zacatecas, sino en Durango y no fue una
mujer quien estuvo detras de los artilugios, hemos incorporado el documento con el objetivo
de sefialar la multiplicidad de usos que solian encontrar las personas para los ingredientes
magicos cotidianos. Del mismo modo, podemos percatarnos de que el uso de hierbas era una
practica comun a la region del septentrion, lo suficientemente arraigada para seguir
apareciendo en los expedientes décadas después.

De las hierbas que se utilizaban para la magia amorosa en Zacatecas, poco sabemos.
Apenas pudimos encontrar dos nombres a partir de la causa contra Felicitas de Pungarin: el
peyomate y la pescadra. Por lo que respecta a la primera, es posible que se tratara de la hierba
puyomate, utilizada desde tiempos prehispanicos para ligar, es decir, para causar impotencia
en los hombres (véase apartado 2.1). Supuestamente Pungarin decia que trayéndola consigo
“la querrian mucho los hombres, y que si jugase ganaria mucho dinero”.*? Sobre la pescadra
sabemos mucho menos, Unicamente que se mezclaba en leche con el fin de logar el carifio de

los varones.*®®

4OMemoria de las..., op. cit., ff. 251y 251v.
®Contra Juana de..., op. cit., f. 433v.
42Contra Felicitas de..., op. cit., f. 271v.
491pbidem, f. 276.

147



Para el caso zacatecano, la planta peyote siguié conservando durante el siglo XVII
los atributos que antafio le habian otorgado los indigenas prehispénicos. Utilizado para la
clarividencia y el uso terapéutico, al peyote lo masticaban o bebian, probablemente en
infusion. Las mujeres que recurrieron a la magia amorosa lo emplearon especificamente con
dos fines: para averiguar si determinados hombres las querian bien o, para expiarlos, lo que
les permitia en determinado momento estar seguras de su fidelidad. A excepcion del peyote,
las hierbas y plantas en lo general perdieron el halo ritualista y ceremonial que las caracterizo6
antes de la conquista, adquiriendo nuevas significaciones, sobre todo en el rubro de la magia
erotico amorosa.

La causa contra Francisca, mulata que durante 1650 aceptaba los pagos de Joseph
Ramos para matar a su mujer por medio de artes méagicas, es un registro excepcional. En sus
lineas contamos con el unico testimonio recopilado donde se pretende hechizar mediante el
uso de un animal, en este caso con el fin de dafiar. Agustina, la fiel esclava de la sefiora de
“el tocinero”, cont6 a Juana de Paz y a su madre luego de que le dieron asilo en una de sus
fugas por negarse a colaborar en las malas intenciones de Ramos y Francisca, que ella habia
visto como “encima de la puerta por donde su ama iba a salir estaba un sapo muy feo y le
aviso que se apartase, y habiéndose apartado cayo dicho sapo en el suelo vivo y no sabe esta
declarante si le mataron o lo que hicieron de é1”.4%*

Para Agustina el sapo era otro de los artilugios que los confabuladores estaban usando
para asesinar a su ama. Los miedos de la negra eran fundados. Existen relatos extraidos de
procesos inquisitoriales donde el diablo se le aparecia a mujeres ofreciéndoles regalos a
cambio de su alma. Segln estas testificaciones, algunas intrépidas se atrevian a solicitarle
que las hiciera hechiceras, a lo que el demonio les entregaba “unos palittos y raices”,
indicandoles: “Estto aplicalo para sapos, culebras, lagartos y gusanos y con ellos mattaras a
quien quisieres”.*% Ciertamente hoy nos puede sonar raro, pero durante el periodo virreinal
los sapos eran usados frecuentemente en la magia, sobre todo en el afan de dafar.

Sin éxito, buscamos la presencia del famoso pajaro colibri dentro de los documentos
sobre la magia amorosa de Zacatecas, en su lugar, descubrimos el uso de otras aves. En 1650

la mulata Juana de Rivera confes6 al comisario Domingo de Ofiate que su hija habia

®4Contra la mulata..., op. cit., . 437.
4%Lopez, Cecilia, “Las brujas de...”, op. cit., p. 257.
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encontrado un pajaro seco envuelto en un pafio, y que luego de investigar con una india se
enterd de que era un guajolote, al que debia coser a sus ropas si deseaba tener buena suerte,
sobre todo en el juego de naipes.*®® Aunque Rivera no parece atribuir poderes amorosos al
guajolote, el hecho de que fuese considerado como un artefacto para atraer fortuna, nos anima
a creer que las hechiceras en Zacatecas lo pudieron utilizar para llamar al sexo opuesto.

Volviendo a nuestros sujetos de estudio, destacan las indias y mulatas en el uso de la
magia amorosa. Si revisamos el anexo A nos daremos cuenta de que ambas aparecen en
mayor cantidad que cualquier otro grupo. Las indias estan a la cabeza con cinco profesionales
hechiceras, seguidas por las mulatas con cuatro, y las espafiolas con dos. El grueso de clientas
y mujeres que se atrevian a realizar artilugios por su propia cuenta, son en su mayoria
mulatas. De las 56 mujeres acusadas por realizar algin encantamiento amoroso, tenemos
constancia de que por lo menos 21 eran mulatas, lo que representa un 38% del total.
Seguramente fueron mas, sélo que no contamos con los datos debido a los vacios en los
documentos inquisitoriales.

Creemos que las mujeres no eran “dadas” por una cuestion étnica o bioldgica a las
herejias, de todos los grupos y estamentos sociales surgian infractores, sin embargo, para el
caso de Zacatecas entre 1615 y 1650 se comprueba una mayor participacion por parte de las
mulatas. Por lo que respecta a las negras, grupo al que también se le atribuia una debilidad
por este tipo de actividades proscritas, inicamente nos encontramos con un caso. Se trata de
una negra libre que en 1629 confeso ante un fraile haber consumido hierbas con el fin de que
los hombres se murieran de amor por ella.*®” Estas mujeres recurrian —como ya se
mencion6— a la hechiceria por las dificiles circunstancias de vida que tenian que sortear,
especialmente la soledad y la pobreza.

Otro indicador significativo es la fecha en que se presentaban las denuncias. La
cuaresma, que hasta la actualidad abarca semanas entre los meses de marzo y abril, aparece
como el periodo con mas registros por parte de comisarios y confesores (véase anexo A).
Esto responde, sin duda, a los edictos de fe que se publicaban cada tres afios durante estos
dias. El tribunal de la Inquisicion elegia esta temporada porque entre el imaginario popular

habia la idea de que fechas como la Semana Santa estaban rodeadas por cierto halo que

48Contra Juana de..., op. Cit., f. 432v.
TMemoria de las..., op. cit., . 240.
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beneficiaba las practicas magicas. El tribunal publicaba los edictos aprovechando los
sentimientos cristianos que estaban a flor de piel en la feligresia durante la cuaresma, por
ejemplo, el del arrepentimiento.

Un par de grupos sociales presentes durante la busqueda documental fueron los
gitanos y chinos. Ambos llegaron por millares a Nueva Espafia durante todo el periodo
virreinal y, al parecer, vivieron bajo un estigma por el origen de su procedencia. Desde 1570
hasta 1783 los gitanos estuvieron en el virreinato bajo la calidad de “ilegales”, no obstante,
eran miles los establecidos muchas veces bajo identidades falsas.*®® Los chinos no estaban
proscritos juridicamente, por lo que arribaban de toda Asia en grandes niimeros. Aun asi, “la
mayor parte de los inmigrantes asiaticos fueron sirvientes y esclavos™®® y, se sabe, que
continuamente recibian un trato despectivo.®®

Ingeniandoselas, gitanos y chinos se abrieron camino en la sociedad novohispana y,
al igual que los otros grupos, hacian de todo. Ejercian oficios, se casaban, vestian los habitos,
servian como sirvientes y esclavos, recibian malos y buenos tratos y, por supuesto, realizaban
actividades heréticas e ilegales. El nueve de abril de 1629 una joven mulata llamada Maria
de Cervantes se encontr6 a unas gitanas en Zacatecas, quienes se le acercaron ofreciéndole
unas hierbas y polvos con poderes méagicos a cambio de unos cuantos pesos. Maria aceptd

con la esperanza de poder atraer hombres “que la quisiesen bien”.%%! El notario escribi:

[...]le dieron en un trapo unos polvos o raices y le pidieron cuatro pesos y ella les dio tres,
y le dijeron que cada domingo que fuese a misa los llevase y los metiese en la pila del agua
bendita tres domingos y rezase diez aves marias y diez pater noster y los oficiase a San Juan,
y con esto la querrian bien los que tratasen con ellay nunca lo dijo y guardo los polvos hasta
que se fue a confesar, luego los eché por ahi.>*

En el breve parrafo transcrito podremos percatarnos de la mezcla de elementos magicos y
catélicos, lo que constituyd una practica habitual en la hechiceria novohispana que,

inquisitorialmente, representaba una transgresion al dogma cristiano. Al utilizar tales

4%Martinez, Manuel, “Los gitanos y las Indias antes de la Pragmatica de Carlos III (1492- 1783)”, en |
Tchatchipenlil, nim. 48, Instituto Romané de Servicios Sociales y Culturales, Barcelona, 2004, pp. 16- 23.
49Carrillo, Rubén, “Los chinos de Nueva Espafia: migracion asidtica en el México colonial”, en Millars.
Geografia e Historia, vol. 32, nim. 9, Universitat Jaume I, Barcelona, 2015, p. 23.

S0Botton, Flora, “La persecucion de los chinos en México™, en Estudios de Asia y Africa, vol. XLIII, nam. 2,
Meéxico, El Colegio de México, 2008.

SMemoria de las..., op. cit., f. 242.

021dem.
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elementos, se estaba cometiendo supersticion en el sentido de que eran “desviaciones del
sentimiento religioso y de sus practicas correctas”.’® Otro aspecto a sefialar es la
informalidad de la actividad hechiceril gitana, por lo menos en este caso, donde se abordé a
la transednte en plena calle, regateando con ella. Seguramente estas gitanas eran viajeras que
estaban de paso por la ciudad.

De manera similar, un chino sedujo durante las mismas fechas cuaresmales a por lo
menos tres mujeres —Juana de la Cruz, Isabel de la Cruz y Juana Sarabanda—
obsequiandoles unas hierbas que debian mascar y untar en las piernas y partes pudendas, con
lo cual lograrian volver locos de amor a los hombres por ellas y, como agregado, ganar mucho
dinero. Como muestra de irreverencia, el chino, de quien s6lo sabemos habia venido a la
ciudad junto con otro hombre, les dijo que debian decir una misa y encender dos candelas.>*

Las ceremonias que recomendaron utilizar gitanos y chinos son una de muchas suertes
de las que se tiene registro. Augustina de Aguiar, a quien recordaremos por haberse
inmiscuido en malas amistades en la Habana y Veracruz a principios del siglo XVII, se
confesd culpable por echar suertes luego de asentarse en Zacatecas. Entre lagrimas, la
espafola confeso al entonces comisario Diego Pacheco haber realizado extrafias ceremonias.
Ponia “un papel con veinticuatro habas, doce machos y doce hembras, y mas un carbon
pequefio y un grano de sal y otro de calumbre y un real y un coyol y un poco de papel retorcido
y un grano de treira (¢?) y un pedacito de grana”, luego, “se echaba suertes con las habas
diciendo ciertas palabras”.5%

En la autodenuncia, la solitaria espafiola reconocio haberse dejado persuadir por
Luciana Ponce y realizar dichas suertes por lo menos en cinco ocasiones. Sobre las suertes
en especifico, declaré que las encontraba “supersticiosas”%, y que Ponce habia adquirido
tales conocimientos durante un viaje a Castilla, lo que pone en evidencia el intercambio
cultural entre ambos territorios. Aunque Augustina sabia que tales practicas eran materia del
Santo Oficio, ganaron sus deseos por averiguar el paradero de su esposo, quien se habia

ausentado de su lado hacia afios.

SFernandez, Vocabulario eclesiastico novohispano, op. cit., p. 237.
SY4Memoria de las..., op. cit., f. 240.

S Testificacion contra Maria..., op. cit., f. 90.
5081 dem.
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Circunstancias similares a las de Augustina vivié la ya mencionada Felicitas de
Pungarin, quien bien puede ostentarse como la mayor hechicera en el periodo de estudio, ya
no por el resultado de sus artilugios —que ciertamente los desconocemos—, sino por la
amplia gama que poseia. Como habiamos mencionado Felicitas era soltera, aunque su deseo
no era encontrar esposo U amante, sino hacerse de una hija. Tan grande era su deseo por
convertirse en madre que en 1617 un hombre llamado Pedro Lorenzo la acusé ante el
comisario de usar una extrafia pécima. Pedro, que a la sazon era su amante, declar6 que cierta
ocasion que Visito su aposento “halld ahi en un rincén arrimado a una caja una calavera de
hombre muerto o de mujer, que era un gran pedazo de la dicha calavera, y le dijo este que
declara que [para] qué era aquello y le respondi6 que era para untarse la barriga, que estaba
mala y ya poderse emprefiar y tener hijos, que los deseaba mucho”.>%

Felicita no se limitaba en usar la magia para si, sino que se mostraba solidaria con
otras mujeres avecindadas en la ciudad, ayudandolas a frenar el maltrato que recibian por
parte de sus esposos Yy, en algunos casos, en la busqueda de hombres que las quisiera bien.
Maria de Aguilar dijo al comisario que “tomaba con la mano una cinta de seda y le daba
nudos y de ellos cortaba tres y los echaba en la calle, y otros tres nudos quemaba y decia
algunas palabras entre dientes... y s6lo le entendié una palabra que decia: a ton; y asi mismo

dijo la dicha Felicita que venia de su casa de echar suertes con unos cuchillos”.

SY7Contra Felicitas de..., op. cit., f. 269.
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Imagen 18. Aquelarre de brujas, pintura de Frans Francken, 1606.

Otras dos mujeres que solian usar de los conocimientos de Pungarin, eran Mariana de Aguilar
y Maria de Garay. Las dos eran maltratadas, aporreadas por sus maridos, y ambas recibieron
la promesa de obtener un remedio para apacentar a sus verdugos por parte de Felicitas. La
joven hechicera les pidio naturas de vacas para hacer polvos de bien querer, los mismos que
les entreg6. A decir de Aguilar, Felicitas le habia mandado decir algunos sonetos mientras
suministraba los polvos. Durante la declaracién ante el comisario, Pungarin pronuncio tales

ensalmos, confesando que los habia aprendido de una mulata:

[...] que la dicha Maria de Cardenas, mulata, dijo a esta que declara que tomase una piedra
chiquita y que dijese trayéndola en la mano: este es el corazén de fulano, nombrando la
persona que ella queria, y que con esto dijese trayéndola la dicha piedra en la mano: va
babina, y que con esto lo traeria asi, y esta dicha hizo en nombre de la dicha Maria de
Aguilar una vez estando presente, y hecho esto no vino la persona por quien se hizo, asi lo
tuvo por cosa de burla [...]°%

Entre todas las mujeres practicantes de hechiceria en Zacatecas entre 1615 y 1650, no hubo
mas injuriada que Felicitas de Pungarin. Como ya observamos, sus denunciantes fueron

primero sus clientes, probablemente sus amigas. En castigo a sus andanzas, los vecinos de la

508|hidem, f. 278.
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ciudad pidieron su destierro, incluyendo al comisario y otras “personas pias” segun él mismo
escribid. Para bien o para mal, el tribunal suspendi6 las averiguaciones, entre cosas porque
entendia que Felicitas era el grano de un gran almacén que guardaba lo mismo. Acusadas y
toleradas, estas mujeres siguieron con su vida, acaso aprendiendo de las reprensiones, acaso

mudandose de sitio. Para muchas, Zacatecas solo fue un lugar de paso.

3. 5. Conversaciones de mujeres: entre la solidaridad, el remordimiento y la traicion.
El historiador Karl Schlogel escribidé que “los sucesos «tienen lugar» en algun sitio” y que
“la historia tiene «escenarios»”.>®® En efecto, sucesos y escenarios guardan una relacion de
correspondencia. Es imposible concebir, por ejemplo, el estallido de la Revolucion Francesa
sin haberse suscitado antes una secularizacion de la religion, el incremento del litigio entre
las clases bajas, el descenso en la participacion de los rituales pablicos del rey, la influencia
de la literatura sobre una esfera pablica burguesa y un gran influjo de las letras sobre la
comunidad.®°

Las préacticas hechiceriles en Zacatecas tampoco surgieron de la nada. Como hemos
visto a lo largo de este capitulo, el peculiar espacio de frontera y la multiplicidad de habitantes
que lo ocupaban permitieron la conformacién de un escenario que hizo posible la
proliferacion de los delitos méagicos. Zacatecas resultaba especialmente dificil para las
mujeres solas y pobres. Poseer una pareja formal representaba la gran busqueda y encontrarla
el suefio cumplido, no s6lo porgque poseer un esposo era un medio para subsistir, también
significaba sosegar la soledad y obtener un brazo dispuesto a otorgar seguridad y respeto
frente a la comunidad. Aun si la violencia estaba al seno del hogar.

Al margen de las autodenuncias de Augustina de Aguiar, Isabel de Ledesma y Beatriz
Jiménez en 1615, 1624 y 1629 respectivamente, todas las causas iniciaron a partir de
denuncias, incluso las que se registraron en la cuaresma de 1629, pues los confesores llevaron
sus relaciones de hechiceras al comisario. Quienes acudian ante los respectivos delegados
del Santo Oficio a echar de cabeza a sus coterraneos, paraddjicamente solian ser sus amigos,
vecinos, comparieros de trabajo e incluso familiares. Este escenario de felonia responde

especificamente al escenario zacatecano durante este periodo.

S9Schldgel, Karl, En el espacio leemos el tiempo. Sobre Historia de la civilizaciéon y Geopolitica, Madrid,
Siruela, 2007, p. 13.
S10Darnton, Robert, Los Best Sellers..., op. cit., p. 259.
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A inicios del siglo XVII Zacatecas no tenia mucho mas que ofrecer que mineria,
trabajo en las haciendas, comercio y una acelerada vida para buscadores de fortuna y
parranderos. La mayoria de las actividades y entretenimientos estaban reservadas a los
varones, quienes luego del trabajo podian irse a tomar un trago o disputar una partida de
naipes. Las mujeres, por su parte, como ya se menciono, realizaban actividades laborales en
el hogar, en las minas, en las mancebias y en las calles como comerciantes. En este sentido,
el espacio parroquial representaba un sitio a través del cual se salia de la rutina diaria. La
iglesia amalgamaba comunidades y sectores afines, fisica y simbdlicamente.>!

Pero la iglesia no era la unica distraccion legal a la que podian recurrir las mujeres
cuando de matar el tiempo se trataba. La cultura de la conversacion estaba arraigada en la
sociedad novohispana. En reuniones formales e informales las mujeres tenian la oportunidad
de conversar acerca de su vida, familias, aspiraciones y problemas. Las platicas se suscitaban
en espacios publicos y privados por igual, aunque en estos Gltimos se podian tocar temas,
digamos, un poco méas bochornosos que demandaban privacidad y/o espacios exclusivamente
femeninos. Por los expedientes inquisitoriales revisados, sabemos que en Zacatecas fueron
comunes las tertulias entre mujeres. Reunidas en el hogar de alguna integrante de la
camarilla, conversaban durante horas. Los temas debieron surgir en reciprocidad de las
circunstancias especificas de las tertulianas, de su nivel de instruccion, de sus intereses... En
nuestro caso, nos hemos enfocado sobre aquellas conversaciones en torno a relaciones de
pareja y la magia amorosa.

Cuando Augustina de Aguiar pis6 Zacatecas, debio sentirse liberada y dispuesta a
empezar una nueva vida. Atras habian quedado los problemas con el Santo Oficio y las malas
amistades que cosechd durante su estancia en la Habana y el puerto de San Juan de UlGa. Sin
embargo, un dia los problemas tocaron a su puerta, era Luciana Ponce, la sevillana con quien
habia realizado las oraciones supersticiosas a San Erasmo y a la Sefiora de Belén cuatro afios
atras, en 1610. Augustina no tuvo alternativa mas que darle asilo en su casa, donde la visitante
permanecio alrededor de un mes. En sus horas libres, que habran sido las méas del tiempo,
conversaban sobre lo que habia ocurrido con ambas. Ponce le contaba sobre sus nuevas

adquisiciones en materia de artilugios magicos y, sin mucha oposicion, le ensefi¢ a practicar

SIBurciaga, José, Juntos diablo, carne..., op. cit., pp. 154- 155,
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suertes con habas. Por parecerle cosa mala lo que hacia, Augustina termin6 expulsando de su
casa a la inesperada visita.

Para cuando Luciana se fue, lo escuchado y visto ya habia dejado huella en la
conciencia de Augustina. Ante la desesperacion de no saber de su marido, la espafiola
recurrié a todos los conocimientos que habia aprendido de sus amistades al paso de los afios.
Durante noches enteras se dedico a rezar y echar suertes. Finalmente, luego de batallar con
la conciencia, Augustina decidi6 confesar sus cargas ante el comisario de la Inquisicion y, al
no haberlo en Zacatecas, hizo hasta lo imposible para que se nombrase uno, esfuerzo que
rindio frutos al ser designado como delegado per tempore el fraile Diego Pacheco.>*?

Precisamente el remordimiento fue uno de los factores que més motivaron a las
mujeres que habian incurrido en practicas que sospechaban ilicitas para acercarse a
comisarios y confesores. Como Augustina, Isabel de Ledesma se mostré arrepentida de haber
colocado durante varias ocasiones polvo de cabeza de zopilote al chocolate que ingeria su
padre. Por temor a que le hicieran dafio, la joven mulata no pudo resistir mas, echandose de
cabeza y de paso inculpando a su madre, la mente maestra detras de los hechizos, segln su
confesion. Por otro lado, en la causa contra las Ledezma, salen a relucir conversaciones

grupales entre mujeres:

[...] en las minas de Santa Cruz, en casa de Maria de Legaspo, entre amigas suyas, [Maria
de Ledesma] habia dicho como estando en Guadalajara muy penosa de no ver a Juan Blanco
con quien trataba, le dijo a una amiga suya, que no dijo el nombre, que dénde iria para ver
a Juan Blanco y, de verlo, qué hacer; y esta mujer le dijo “yo te llevaré en casa de una india
que te dira el dia que ha de venir y lo que hace”, y entonces fueron la dicha Maria de
Ledezma y su amiga en casa de la dicha india y le dijeron que le pagarian muy bien si les
dijese cuando venia Juan Blanco.**®
En el parrafo anterior podemos percatarnos de que las tertulias femeninas eran una realidad
cotidiana, otorgando a las zacatecanas la oportunidad para desahogarse de sus
preocupaciones diarias. En este caso concreto, Maria platicaba a otras mujeres —entre las
gue se encontraba una prima—, sobre una pena de amor no correspondido, ilegal puesto que
no era su esposo el amante deseado. Igualmente, las tertulianas se habian enterado de otros

secretos de Ledesma, como que le ponia polvos a su conyuge en el chocolate para amansarlo.

STestificacion contra Maria..., op. cit., ff. 89- 90v.
SBContra Felicitas de..., op. cit., ff. 387v- 388.
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Ante los problemas, surgia la solidaridad y los consejos.>'* De mucho apoyo debi6 haber sido
para Ledesma que una de aquellas mujeres la acompafara con la india hechicera. No hay
duda, pues, de que en ocasiones la amistad motivaba las reuniones, mas alla de que estas
representaran una opcion para distraerse.

Otra mujer que mostro gran solidaridad con las causas femeninas fue la ya conocida
Felicitas de Pungarin. La espafiola solia reunirse con un grupo de mujeres, por lo menos otras
cinco®®®, a quienes recomendaba una amplia gama de artilugios para que las quisieran bien
los hombres vy, si tenian marido, para que pudieran amansarlos dado que solian aporrearlas
constantemente. Para su mala suerte, Felicitas pago el precio de confiar de méas en sus
tertulianas y de no haber guardado mayor discrecion en cuanto a sus practicas, puesto que
posteriormente fueron ellas quienes la denunciaron ante el comisario de la Inquisicién. A
ciencia cierta no sabemos los motivos que tuvieron para echar de cabeza a la mujer que las
auxiliaba, probablemente fue el remordimiento ante tantas conversaciones de caracter
hechiceril, o, quizas fue la manera de deslindarse de su compafiia. Todo indica que estas no
tenian ningun lazo de amistad o de parentesco con Felicitas, por lo que no se detuvieron en
pedir a las autoridades que la desterraran.

Las conversaciones no eran exclusivas entre mujeres, a veces los interlocutores eran
de sexos opuestos. En muchas ocasiones ellas alegaron ante el comisario tener amigos
varones, platicar y tratar con ellos. Isabel de Bonilla lo hacia en 1617. Como recordaremos
del apartado 3. 1, Isabel conversaba asiduamente con Diego Pérez, a quien le pidié en una
ocasion que investigara con indios las propiedades de algunas hierbas que ella suponia eran
para bien querer. Sin embargo, Diego decidi6 acudir ante el comisario Lope Izquierdo para
denunciarla por hechiceria, no sin antes hacer chisme de las creencias de Isabel entre otros
vecinos —hombres y mujeres— con quien solia platicar, los cuales ya la consideraban una

mujer inmoral por no hacer vida con su marido.>®

514] a solidaridad femenina se puede rastrear en todas las sociedades a lo largo de la historia. Al respecto, véase
de Bloom, Allan, Love and Friendship, Nueva York, Simon and Schuster, 1993; ademas, de Garcia, Maria,
“Solidaridad femenina ante el maltrato marital a finales de la Edad Media. Algunas intervenciones de la reina
de Aragon, en Garcia, Maria (et al.), Mujeres en la Edad Media: actividades politicas, socioeconémicas y
culturales, Zaragoza, Institucion “Fernando el Catélico”, 2014; también, de Rosello, Estela, “La amistad entre
Sor Juana y la condesa de Paredes: el afecto cotidiano como construccion de la identidad femenina”, en
Gonzalbo, Pilar (coord.), Amor e historia..., op. cit.

515 eonor de Saldaria, Maria de Aguilar, Francisca Ruiz, Ana de Fuente y Maria de Garay.

S8Contra Isabel de..., op. cit., ff. 333- 334.
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Como Diego Pérez traicion0 la confianza de Bonilla, a Isabel de Ledesma su amigo
Juan Pérez tampoco pudo guardarle las confesiones que la joven le hacia sobre su vida
privada, especificamente sobre su familia. Aunque en las platicas también solia estar una
mujer llamada Maria de Segura, fue Juan quien acudio posteriormente ante el comisario en
turno para acusar a la madre de su amiga por los hechizos contra el esposo, asi como la
amargura del amor prohibido por Juan Blanco.

En ocasiones ni los lazos de amistad bastaban para frenar las habladurias de los
amigos indiscretos. En 1629, Diego Pérez Pinel —desconocemos si se trata del mismo
hombre que denuncié a Maria de Ledesma— hizo pasar un trago muy amargo a una familia
jerezana. Diego, que declar6 estar avecindado en Zacatecas, solia visitar a Gregorio de
Acosta y Juana Gémez. La relacion de amistad que mantenian los animé a confesarle que
durante una misteriosa enfermedad de Juana, el matrimonio habia recurrido a las hechicerias
de una india. La ruptura ocurrio cuando Pérez denuncid los detalles del secreto que le habian
confiado ante el comisario. En su defensa alego que de haberse quedado callado “incurria en
las penas de los que hacen esas maldades”.!’

Por su lejania de las grandes muchedumbres, lo que les otorgaba cierto secretismo,
las estancias solian ser un lugar propicio para la practica de la magia. Cierto dia al realizar
sus labores como carretera, Barbola se detuvo en una estancia y conto a otra mulata sobre el
uso que daba a ciertas hierbas para que la quisieran bien los hombres y la tratase bien su amo.
La pequefia conversacion hizo tanto eco en la mente de la joven de veinte afios de edad, que
ni tarda ni perezosa se traslado hasta la ciudad de Zacatecas para hacer la denuncia.>!8

En otras ocasiones las estancias solian acoger ceremonias demasiado misteriosas para
el entendimiento de algunas personas. Asi le sucedié a Ana Flores, quien en 1629 fue invitada
a una reunion junto a una fogata. Aquella ocasién estaban congregados todo tipo de gentes,
desde mulatos hasta indios. Lo que Ana mir0 y escucho aquella noche le causé una impresion
tan grande que estando en su lecho de muerte decidio confesar lo sucedido ante el comisario

Diego de Herrera y Arteaga:

puede haber tipo de dos afios, poco mas o menos, que estando esta que declara en la dicha
estancia les dijo la dicha Ursula, mulata, como todos tomaban el peyote y de noche hacian
una hoguera grande y veian que estaban muchas figuras de diferentes maneras y

SYMemoria de las ..., op. cit., ff. 253- 253v.
S8Memoria de las ..., op. cit., ff. 251y 251v.
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chichimecos con flechas y algunos monos y el dicho Francisco Pérez se sentaba encima de
una cosa que parecia culebra muy erguida, y todos se echaban la mano a los rabos y se las
olian, y luego estaba una vieja bailando y un viejo y les decia todo lo que querian saber pues
habia tomado el peyote, y esta que declara le dijo a la dicha mulata Ursula qué para qué
hacian aquello, y le habia respondido que para saber lo que sus maridos y amigos hacian y
lo que pasaba en el mundo [...]%*°

Como otra muestra de que las conversaciones femeninas sobre magia amorosa solian
presentarse fuera de la comodidad de los hogares, contamos con testificaciones como la de
Ana de Salazar, una mujer que en abril de 1650 se acerco ante el comisario Domingo de
Oriate para denunciar a una mulata. Juana, como se llamaba la acusada, trabajaba en una mina
Ilamada Benitillas, hacia el rumbo de Vetagrande. Fue en aquel sitio donde ambas entablaron
una conversacion. A decir de Ana, Juana habia recurrido a la preparacion de una pdcima para
que un hombre la quisiera y ella se pudiera embarazar de €1.°2° Fuera de los datos esgrimidos,
no sabemos mas de las protagonistas, pero nos llama especialmente la atencién la apertura
que solian tener algunas mujeres con otras, a veces sin que hubiera una relacion de amistad
de por medio.

A la luz de los registros, este apartado demuestra que la mayoria de las hechiceras
fueron denunciadas por su falta de discrecion. Practicamente, no habia una preocupacion por
parte de las mujeres que utilizaban la magia de mantenerse en un perfil bajo, tal vez lo hacian
porque se habian percatado de que las autoridades no tomaban cartas en el asunto. Sin
embargo, conversar sus andanzas ilegales sin el mas minimo recato, tenia sus consecuencias,
principalmente murmuraciones que, ante la abundancia, se convertian en mala fama, lo que

minimamente acarreaba el desprecio de la comunidad.

1bidem, ff. 249- 249v.
S0Contra Juana de..., op. cit., ff. 432 y 432v.
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CONCLUSIONES

Cuando platiqué con otras personas sobre el tema de esta tesis, en muchas ocasiones su
primera pregunta fue ¢existian las brujas? Antes de que pudiera utilizar los adverbios si o
no, su pensamiento, organizado de acuerdo a complejas estructuras simbolicas, ya les habia
dado la respuesta. La magia, lo sobrenatural, las brujas y las hechiceras, forman parte de sus
representaciones de lo que significa “lo real”, “lo otro” y “los otros”. Cualquiera que haya
sido mi respuesta de poco servia si ellos ya estaban convencidos de la existencia o
inexistencia de las brujas.

Cada sociedad ha explicado su entorno de acuerdo a sus representaciones. En este
sentido la magia y las practicas magicas “hacen parte de los sistemas simbolicos, son aparatos
cognitivos, sistemas de conocimiento, que proporcionan formas distintas de acercarse al
mundo y de construir y de constituir”.>?! Parafraseando a Georges Duby, alin en nuestra
época, con todo y el progreso de la ciencia, muchas personas, incluidos intelectuales, creen
en diablos, brujas y seres por el estilo.’?? De esto ha tratado esta tesis. De conocer el
pensamiento y el quehacer de algunos tedlogos e inquisidores, l1os mas o menos letrados
comisarios y las personas que constituian el grueso de la poblacion, especialmente mujeres,
cuando era menester la magia amorosa.

Esta claro que algunos intelectuales creian a ojos cerrados en la existencia de brujas
y manifestaciones sobrenaturales, otros nunca se convencieron. En el mundo de ayer, como
en el de hoy, las diferentes posturas dependen del bagaje mental “con el cual una cultura, un
grupo social o un conjunto de individuos se acercan a lo ‘real’, y por medio de los cuales
clasifican, distinguen, interpretan, y caracterizan el mundo y a las personas que los
rodean”.>?3

Durante los dos primeros capitulos de esta investigacion recorrimos los sistemas
simbdlicos vigentes durante el Antiguo Régimen respecto a la magia, el amor y el sexo.
Analizamos brevemente las ideas, desde la doctrina eclesiastica y civil, pero tambien desde

las préacticas donde salian a relucir los imaginarios simbdlicos. Nos dimos cuenta del

521Ceballos, Diana, “Grupos sociales y practicas magicas en el Nuevo Reino de Granada durante el siglo XVII”,
en Historia Critica, nim. 22, Universidad de los Andes, Bogota, 2001, p. 51.

S2Baez, Félix, Los disfraces del..., op. cit., sinlp.

523Ceballos, Diana, “Grupos sociales y...”, op. cit., p. 52.
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entramado que rodeaba a las hechiceras y su mundo, percatandonos de que las distintas
autoridades inquisitoriales guardaban notorias diferencias, algunas veces en razén del
territorio, otras veces en funcién de politicas institucionales o la postura ideoldgica de su
personal.

De esta manera, descubrimos que la Inquisicion novohispana, por lo menos entre
1615 y 1650, guardaba una postura moderada frente a los delitos magico amorosos. Su
persecucion no estuvo ni cerca de las grandes cacerias que en el viejo mundo se desarrollaron,
sobre todo en la Europa Central. Sopesando experiencias amargas —como las de
Zugarramundi— con las condiciones de pobreza y supersticion vigentes durante el siglo
XVII, las autoridades inquisitoriales en Zacatecas se mostraron laxas ante las comunes
infracciones femeninas. Ninguna sentencia, ni auto de fe pudimos localizar. La magia
amorosa no era el objetivo principal dentro del radar del Santo Oficio, mucho menos si las
supuestas hechiceras se habian arrepentido ante comisarios y confesores.

Nos percatamos de que el parecer de un sector de las autoridades medievales —
juristas, tedlogos y religiosos—, estaba presente en algunas précticas del Zacatecas del siglo
XVII. En un plano general, las hechiceras del septentridn utilizaban ensalmos, pociones y
otros artilugios, sin embargo, estos no eran los mismos que en la peninsula ibérica o en la
Europa Central, en funcion a nuevas significaciones en el pensamiento popular —ni
cercanamente culto a los idedlogos de las obras inquisitoriales— y el sincretismo magico que
acaecio a raiz del encuentro de las cosmogonias europeas, americanas, africanas y asiaticas.
En consecuencia, los artilugios aglutinan ingredientes e ideas de aqui y de alla, son fruto de
muchos encuentros.

En este sentido Zacatecas aparece COmo un microcosmos que es parte de un universo
mayor. Cada hechicera es diferente pero igual a las demas en el sentido de que comparten un
espacio, a veces, los mismos problemas. Entre los iguales se reinen a conversar, a
intercambiar vivencias y conocimientos. Se solidarizan y se traicionan. El aparato simbolico
de cada una reacciona de forma distinta ante el sermén de los curas, ante la lectura de los
edictos, ante el remordimiento en la cuaresma y ante la soledad.

El pensamiento méagico es abundante, tanto como lo son las practicas. Los hechizos
vienen de todas partes. Zacatecas tiene tanta afluencia poblacional que nunca es monotona.

Se trata de una comunidad donde Ilegan mineros y se van, pasan y retornan comerciantes y
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mercaderes surtiendo de nuevos productos, a veces simbolicos, a los vecinos. Un dia es una
gitana la que ofrece hierbas en Santo Domingo y otro dia es un chino. El conocimiento fluye
de boca en boca, a través de los mirones, los mercachifles y los pregoneros. Los comisarios
no se dan abasto con las indias y mulatas que tienen infestada a la ciudad de hierbas y poculos
amatorios. Hay hambre de amor y de tranquilidad, mas que de otra cosa.

La soledad resulta dificil en una comunidad donde cada quien se distingue por lo que
posee. Algunos no tienen casi nada, ni un apellido, ni dinero, ni pareja, ni familia. Pero la
esperanza es lo ultimo que muere, siempre se puede conseguir algo, enderezar la suerte. Si
algunas mujeres independientemente de su estatus social juran haberse hecho de marido asi,
¢por qué no intentarlo?, sélo es cuestion de afiadir unos cuantos polvos al chocolate, de
pronunciar algunas oraciones, de colgarse un amuleto al cuello... La vida tiene sus
esperanzas. La magia se vuelve una aliada, especialmente de ellas, como observamos en
nuestras aportaciones documentales.

Los registros tienen el nombre de una acusada en el encabezado, pero en el contenido
del texto surgen otros involucrados. Aparece la vecina que recomendd la utilizacion de la
magia, luego la india o la mulata que dijo qué hacer, también la que los utilizd. Todas se
comparten, porque creen y porque participan. Al mismo tiempo todas poseen diferencias.
Estaba la charlatana que Unicamente queria unos cuantos pesos, también la que aplicaban los
artilugios con toda la fe del mundo. Algunas improvisaban nuevas formas de hacer magiay,
otras, seguian su experiencia, posiblemente cimentada en el conocimiento de los ingredientes
materiales e inmateriales.

De algo estamos seguros, dificilmente las espafiolas, indias, negras, mulatas o
mestizas acusadas conocian los tratados medievales y los millares de normas dictadas para
su persecucion. En su mayoria se trata de mujeres que no saben leer y escribir —por eso
firma el comisario por ellas—, hablamos de mujeres que han creado sus representaciones del
mundo, de dios, del diablo, del amor, del sexo, a través de las conversaciones, de sus
vivencias, del poco conocimiento intelectual con que se toparon por ahi, del edicto que
escucharon y de los regafios del confesor. Su sistema simbolico surge de las propias entrafias
de la poblacién.

Los confesores y comisarios se muestran flexibles, pero qué otra cosa podia hacer

cuando una mujer se les acercaba golpeada y triste, echandose a sus pies por que su esposo
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la maltrataba a cada oportunidad. Y qué si le puso hierbas en el chocolate al marido o al amor
platénico, de cualquier manera, al Santo Oficio no le importan las necesidades menores de la
poblacion, no es esta su labor, sino que los feligreses no caigan en el error, que no se
equivoquen al pensar la fe y sus articulos. Pero el clérigo si que tiene un compromiso. Las
listas de los confesores y de los comisarios agrupando nombre tras nombre, practica tras
préctica en grandes hojas de papel, se archivan en una gran cdmara de la ciudad de México.
No hay nada que hacer, pensarian los inquisidores, asi son ellas. Y en verdad asi eran, indias,
mulatas, espanolas...

Algunos artilugios lastimaban de una forma u otra a los hechizados, ya sea porque los
ingredientes utilizados podian disminuir seriamente su salud o porque maniataban su
voluntad, sin embargo, en contadas ocasiones estas mujeres reflexionaban en los dafios, pues
sobre todo intentaban cambiar su vida y/o la de los demas. Si se enteraban que habia que dar
hierbas de tomar a los hombres para que las quieran, las daban, si tenian que tomarlas ellas,
las tomaban. Se las untaban en los cabellos, en las piernas y entre las piernas si era necesario.
La mayoria de las mujeres mencionadas en esta investigacion utilizo la magia sin el afan de
dafar, creian en ella como hoy en dia muchos creemos en la ciencia, en la medicina. Su
aparato cosmoldgico era palmariamente distante al aparato simbolico que las tom6 como
supersticiosas e ignorantes. Luego, ¢existian las brujas en el pasado?, ;existe la magia en la
actualidad?, para algunas personas si, para otras no. Aunque suene trivial, cada cabeza era 'y

es un mundo.
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Anexo A

Cuadro de mujeres acusadas por «magia amorosa» en Zacatecas durante el periodo 1600- 1650

Acusada Edad Casta Estado = Ocupacion @ Practica de hechiceria | Fecha de la Comisario
(afos) civil denuncia
De Heras, Maria 60 $? $? Partera Ensalmos, suertes 15- Sep- 1615 | Diego Pacheco
Magdalena
Ponce, Luciana $? Espafiola $? Hechicera Ensalmos, suertes 15- Sep- 1615 | Diego Pacheco
De Aguiar, $? Espafiola = Casada Ninguna Ensalmos 15- Sep- 1615 | Diego Pacheco
Augustina

(auto denuncia)

De Pungarin, 28 Espafiola = Soltera Liberta Hierbas, polvos, 26- Sep- 1617 = Lope Izquierdo
Felicitas suertes, ensalmos,
unguentos
De Aguilar, 26 Mestiza | Casada El hogar Polvos 26- Sep- 1617 = Lope Izquierdo
Mariana (auto
denuncia)
De Cérdenas, Maria $? Mulata $? Curandera Polvos, suertes, 26- Sep- 1617 = Lope Izquierdo
y hechicera ensalmos
De Bonilla, Isabel 30 Mulata | Casada/ $? Polvos, hierbas 15- Mar- Lope Izquierdo
separada 1617
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Maria

De Ledesma, Maria = Aprox.70

Pérez de Ledesma,
Isabel
(Autodenuncia)

&?

Tozi, Ana

De Olivas, Maria

De Morada, Ana

Francisca

De la Cruz, Maria

Ruiz, Isabel

Maria

“Vieja”

19

India

India

India

Mulata

Mulata

Mulata

Mulata

Mestiza

India

o?

Casada

Soltera

i?

Soltera

Soltera

Casada

Casada

i?

Hechicera

El hogar

i?

Hechicera

Curandera
y hechicera

i?

Hechicera

El hogar

El hogar

Hechicera

Hierbas

Polvos, peyote.

Polvos

Suertes, ensalmos

Hierbas

Hierbas

Hierbas

Hierbas, amuleto

Hierbas

Hierbas

Hierbas

15- Mar-
1617

25- Feb- 1624

25- Feb- 1624

25- Feb- 1624

12- Abr- 1627

27- Mar-
1629

27- Mar-
1629

27- Mar-
1629

1629

30- Mar-
1629

30- Mar-
1629

Lope Izquierdo

Diego de Herrera

Diego de Herrera

Diego de Herrera

Diego de Herrera

Diego de Herrera

Diego de Herrera

Diego de Herrera

Diego de Herrera

Diego de Herrera

Diego de Herrera
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De la Cruz, Isabel

De la Cruz, Juana

Sarabanda, Juana

Tomasa

Hernandez, Catalina

De Monroy,

Francisca

De Leyva, Francisca

Leyva, Isabel

De Aguirre, Isabel

Méndez, Magdalena

Maria

Mulata

Negra

Mulata

Mulata

Mulata

i?

Espafiola

Mestiza

Mulata

Casada

Casada

Casada

i?

El hogar

El hogar

El hogar

Hechicera

Hierbas

Hierbas

Hierbas

Hierbas

Hierbas

Hierbas

Hierbas

Hierbas

Hierbas

Hierbas, pocimas.

Hierbas

29- Mar-
1629

29- Mar-
1629

29- Mar-
1629

28- Mar-
1629

1629

1629

29- Mar-
1629

29- Mar-
1629

31- Mar-
1629

4- Abr- 1629

4- Abr- 1629

Diego de Herrera

Diego de Herrera

Diego de Herrera

Diego de Herrera

Diego de Herrera

Diego de Herrera

Diego de Herrera

Diego de Herrera

Diego de Herrera

Diego de Herrera

Diego de Herrera
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De la Cruz, Juana

De Cervantes,
Maria

&?
Sebastiana
Maria

Maria

Jiménez , Beatriz
(Autodenuncia)
Maria
Magdalena

Ana

Ursula

Mestiza

Mulata

Gitanas
India
India
india

Mulata

India

India

India

Mulata

Viuda

Soltera

Soltera

Soltera

Soltera

Soltera

Soltera

Casada

Cuadrillera

o?

Cuadrillera

Cuadrillera

Trabajadora
en una
estancia

Hierbas

Hierbas, polvos

Hierbas
Polvos
Hierbas, polvos
Peyote

Peyote

Peyote, suertes,
ensalmos

Peyote, suertes,
ensalmos

Peyote, suertes,
ensalmos

Peyote

1629

9- Abr- 1629

9- Abr- 1629
9- Abr- 1629
9- Abr- 1629
9- Abr- 1629

7- Abr- 1629

7- Abr- 1629

7- Abr- 1629

7- Abr- 1629

9- Abr- 1629

Diego de Herrera

Diego de Herrera

Diego de Herrera
Diego de Herrera
Diego de Herrera
Diego de Herrera

Diego de Herrera

Diego de Herrera

Diego de Herrera

Diego de Herrera

Diego de Herrera
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Pérez, Ana

Pérez, Maria

Pérez, Antonia

Barbola

Maria

&?

Gobmez, Juana
Maria

Delgado, Beatriz

Francisca

De Leyba, Francisca
“la godina”

Mulata

Mulata

Mulata

Mulata

Mulata

India

India
i?

Mulata

Espafiola

Casada

i?
Casada
Casada
Viuda

i?

Soltera

Trabajadora
en una
estancia

Trabajadora
en una
estancia

Trabajadora
en una
estancia

Carretal/
esclava

Esclava
Hechicera
El hogar
Curandera

o?

Hechicera

Hechicera

Peyote

Peyote

Peyote

Hierbas y amuleto

Hierbas
Hierbas
Peyote y amuletos
Peyote, suertes
Amuletos

Polvos, maleficios

Amuletos,
hidromancia, suertes

9- Abr- 1629

9- Abr- 1629

9- Abr- 1629

10- Abr-1629

10- Abr-1629
10- Abr-1629
18- Abr- 1629
18- Abr- 1629
18- Abr- 1629

8- Abr- 1650

8- Abr- 1650

Diego de Herrera

Diego de Herrera

Diego de Herrera

Diego de Herrera

Diego de Herrera
Diego de Herrera
Diego de Herrera
Diego de Herrera
Diego de Herrera

Domingo de
Onfate

Domingo de
Onfate
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Mariana

De Ocampo,
Antonia

Maria

De Ocampo,
Antonia

De Rivera, Juana

Espafiola

Espafiola

Espafiola

Espafiola

Mulata

Trabajadora

Tierra de cementerio

Polvos

Pécimas

Polvos

Polvos, amuletos

8- Abr- 1650

8- Abr- 1650

8- Abr- 1650

1650

6- Abr- 1650

Domingo de
Onate

Domingo de
Onate

Domingo de
Onate

Domingo de
Onate

Domingo de
Onate



Anexo B
Paleografia de los registros de «magia amorosa» femenina recopilados por los

comisarios del Santo Oficio en Zacatecas (1615- 1650)

1
Contra Maria Magdalena de Heras, 1615
Vol. 308, exp. 10
//Foja 87//
[Al margen superior izquierdo] Fechada en 2 de octubre de 1615.
[Al margen superior derecho] De fray Diego Pacheco, prior del convento de Santo Domingo
de Zacatecas contra Maria Magdalena de Heras, vecina de la Habana, supersticiones y

hechiceria.

En cumplimiento del oficio de vuestra sefioria me envi6é a mandar, hice luego la diligencia lo
mejor que pude y supe en razon de recibir la declaracion de Agustina de Aguiar y ya con esto
querria cierto haber acertado a servir en algo a vuestra sefioria como su humilde sefior y
capellan indigno suyo. Guarde nuestro sefior a vuestra sefioria como puede para amparo de
su fe y aumento de la religidn cristiana, Zacatecas, 16 de septiembre de 1615.

[Firma] Fray Diego Pacheco.

//Foja 88//

El sefior inquisidor licenciado Gutiérrez Bernardo de Quiroz trajo a este santo tribunal, trajo
una carta que vuestra reverencia le escribidé a los cinco dias de mayo en que dice que
Augustina de Aguiar, mujer casada en esa ciudad, natural de Jerez de la Frontera tiene que
declarar cosas tocantes a €l, y porque al presente no tenemos ahi comisario ante quien las
pueda decir, y de la persona, virtud de vuestra reverencia tenemos satisfaccion, le hemos
querido cometer esta diligencia, convendra que luego que reciba esta por el mejor modo que
le pareciere la llame y diga que ya tiene orden nuestra para que haga esta declaracion y debajo
de juramento ante un religioso de quien tenga satisfaccion que servird de notario y hara
juramento de guardar secreto y de hacer bien y fielmente su oficio, la examinara y hecha esta
diligencia mandando guarde secreto de su declaracion, nos la enviara cerrada y sellada con

esta carta original por cabeza, para que vista se provea lo que sea justicia, y en lo que nos

170



escribiera nos dara aviso de lo que entendiere le debamos tener, que para ello y nombrar
notario le damos comisién en forma, Dios guarde a vuestra reverencia. México, 8 de agosto
de 1615.

[Firmas] Sefior licenciado Gutiérrez Bernardo de Quiroz

Don Juan Gutiérrez

Por mandato del Santo Oficio

Juan Saez de Mafozca.

//Foja 89//
La ciudad de nuestra sefiora de los Zacatecas del reino de la Nueva Galicia de esta Nueva
Esparfia en once dias del mes de septiembre de este presente afio, de mil y seiscientos y quince,
se presentd fray Diego Pacheco prior de este convento de esta cruzada de predicadores de la
dicha ciudad, habiendo recibido una carta de los sefiores inquisidores Gutiérrez Bernardo de
Quiroz y el doctor Juan Gutiérrez, sefiores jueces apostolicos contra la herética pravedad y
apostasia en toda esta Nueva Espafia, carta y auto que por ella me manda su santa ilustrisima
que haga parecer ante mi a Augustina de Aguiar, vecina de esta ciudad y natural de Jerez de
la Frontera en los reinos de Castilla, y reciba de ella ante un notario apostélico cierta
declaracion, que los dias pasados la susodicha dijo tenia que hacer de cosas tocantes al santo
tribunal de la Santa Inquisicion y que para el dicho efecto pudiese yo nombrar por notario de
la dicha misma orden de quien tuviese esa satisfaccion, que habia de ejercer el dicho oficio
con toda fidelidad, legalidad y secreto.

Por tanto, de la dicha comision y mandato, yo, el dicho presentado fray Diego Pacheco
Ilamé al padre fray Diego de Monroy, sacerdote y predicador de este dicho de este convento
y habiendo recibido de él juramento en forma de derecho, en que puesta la mano en el pecho
in verbo sacerdotis de hacer fiel y legalmente su oficio, le nombré por notario para la dicha
causa y habiendo el susodicho admitido el dicho oficio y obligandose debajo del mismo
juramento de guardar secreto lo firmé en mi presencia en el dicho convento el dicho dia, mes
y afo.
[Firmas] Fray Diego Pacheco
Fray Diego de Monroy.
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En la ciudad de nuestra sefiora de los Zacatecas en el convento de la Santa Cruz de
predicadores en quince dias del mes de septiembre del dicho afio de seiscientos y quince, el
dicho padre presentado fray Diego Pacheco, en virtud de la comisidn atras de esta contenida,
hizo parecer ante si a Augustina de Aguiar, mujer casada, vecina de esta ciudad y natural de
la de Jerez de la Frontera en los reinos de Castilla, de la cual recibié juramento en forma de
derecho y jur6 a Dios y a la Santa Cruz de decir verdad en todo lo que hubiese de deponer y
asi mismo de guardar secreto debajo del mismo juramento.

Y requerida por el dicho padre presentado, ante mi el presente notario, que hiciese la
declaracion de cosas que dijo tenia que declarar tocantes al santo tribunal de la Santa
Inquisicidn, dijo lo siguiente:

Que viviendo la susodicha en la ciudad y puerto de la Habana tuvo por vecina a una
partera llamada Maria Magdalena de Hera, mujer de sesenta afios, la cual estuvo en presencia
de ésta y tenido muchas ceremonias y supersticiones como es conjurar las estrellas y las
animas del purgatorio y el &nima sola con pala//foja 89v//bras y oraciones que la susodicha
no se acuerda, y que la vio poner en el umbral de la puerta sin reliquias ni rosario y alli la
oyo llamar al sefior de la calle, y preguntandole ésta declarante quién era el sefior de la calle
dijo que era el demonio y asi mismo le oy6 decir varias veces la oracion de san Erasmo, y a
persuasion de la dicha Maria Magdalena rez6 ésta confitente dos veces la dicha oracion por
las palabras de la dicha Maria Magdalena le iba diciendo y habiendo leido esta declarante
que aquellas oraciones y supersticiones eran ilicitas y que si las supiera la Santa Inquisicion
castigaria gravemente a las personas culpables con esta advertencia y con el temor del dicho
tribunal se fue esta declarante al padre fray Francisco Iranio de la orden de San Francisco
que actualmente ejercia oficio de comisario del Santo Oficio en el dicho puerto de la Habana,
y acuso a la dicha Maria Magdalena de todo lo que le habia visto hacer y asi mismo se acusé
a si misma de que a persuasion de la dicha habia rezado dos veces la dicha oracion, y el dicho
padre comisario la habia oido de penitencia y habiéndola reprendido de la gravedad de esta
culpa e impuestole cierta penitencia la absolvio.

Item declar6 que viviendo esta misma declarante en el puerto de San Juan de UlGa de
la nueva Veracruz vino a su casa una mujer llamada Luciana Ponce, natural de Sevilla, la
cual en cierta conversacion que tuvo con esta declarante le dijo como sabia rezar varias y

diversas oraciones con cierto nimero de candelas que (¢?), entre las cuales le nombré la

172



oracion de San Erasmo, y como esta declarante habia sabido en la Habana la gravedad de
esta culpa, le dijo a la dicha Luciana Ponce que mirase lo que hacia porque ésta declarante
habia sabido de un comisario del Santo Oficio el gran castigo que tendrian las personas
comprendidas en este delito, y queriendo la dicha Luciana Ponce rezar estas oraciones en
casa de esta declarante no se lo consintid y asi tomo la dicha Luciana Ponce un aposentillo
de un mesoén para su vivienda y morada, y saliendo una tarde ésta contenida paso por el dicho
meson y la dicha Luciana Ponce la llamo y le mostro un santo de cera y dijo era San Erasmo
y puso candelillas a medio quemar y le pregunto esta declarante cdmo se sabia la dicha
oracion y con cual ceremonia y ésta confitente le dijo todas las ceremonias que habia visto
hacer a Maria Magdalena en la Habana, y asi mismo todas las palabras por orden de la oracion
porque a la dicha Luciana Ponce no se le acordaban todas, y aunque es verdad que esta
confitente le hizo las oraciones nunca las rezo6 con fe, pero dijole la dicha Luciana Ponce que
la hacia en pecador rezar, que como fuese su dia y tuviese &nimo para ayudarla a acabar y le
respondi6é que no queria ofender a Dios, pero supuso esta confitente que la dicha Luciana
Ponce la habia acabado porque asi se lo confesé ella misma.

Item declar6 que habiendo esta declarante venidose a vivir a esta ciudad de Zacatecas
y estado en ella més de dos afios cuando pensé que la dicha Luciana Ponce estaba //Foja 90//
en los reinos de Castilla, se la encontrd por las puertas de su casa y estuvo en su compafiia
un mes, poco mas o menos, y en este tiempo le dijo la dicha Luciana Ponce coémo habia ido
a Castilla y vuelto, y que por alla habia aprendido demas de las oraciones que sabia el modo
de echar suertes con unas habas y asi vio esta confitente que sac6 un dia en su presencia un
papel con veinte y cuatro habas, doce machos y doce hembras, y méas un carb6n pequefio y
un grano de sal y otro de calumbre y un real y un coyol y un poco de papel retorcido y un
grano de treira (;?) y un pedacito de grana, y esta confitente la vio que todos los dias se
echaba suertes con las habas diciendo ciertas palabras de que no se acuerda, y que ha
persuasion de la dicha Luciana Ponce esta confitente se hecho las mismas suertes cuatro o
cinco veces diciendo las palabras que la dicha Luciana Ponce le iba diciendo, y asi mismo la
vio una noche rezar la oracion de nuestra sefiora de Belén con ciertas palabra de que no se
acuerda y con otras ceremonias corporales que le parecieron supersticiosas, y asi por esto
como por el sortear de las habas le dijo esta confitente que se dejase de estas cosas porque Si

no la echaria de su casa, y confesandole la dicha Luciana Ponce que estas suertes, oraciones
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y ceremonias habia hecho en la Puebla en casa de un fulano Leyva, zapatero, en presencia de
su mujer, y [a] solas le dijo esta confitente que como no temia a Dios y tenia verglienza de
hacer semejantes cosas en presencia de tantas mujeres, y asi por esto como por no dejarla
rezar la oracion de San Erasmo, se fue la dicha Luciana Ponce de esta ciudad, enojada con
esta confitente.

Item dijo que estando esta confitente con escrupulo de las cosas recientes asi de las
que tocan a la dicha Maria Magdalena y Luciana Ponce como a la que le tocan a esta
confitente de que tiene echa aqui declaracion dese6 mucho hallar en esta ciudad o su comarca
alguna persona que tuviese comision del Santo Oficio para hacer en forma la dicha
declaracion y habiéndolo procurado saber en el conocido del fraile de esta dicha ciudad y en
este convento de Santa Cruz de predicadores, y sabido no habia comisario le pidié con
muchas lagrimas la dicha al padre predicador fray Diego Pacheco diese aviso al Tribunal de
la Inquisicion de como esta confitente tenia cosas que declarar tocantes al dicho santo
tribunal, y que por su continua enfermedad y extrema pobreza no se ponia en camino para
México, donde pudiese hacer ante su sefioria ilustrisima la dicha declaracion, y sabiendo
ahora ante mi el dicho notario, como el dicho padre presentado, tenia comision para la dicha
causa, la dicha Augustina de Aguiar habia declarado todo lo que sabia sin exceptuar de cosa
alguna de las que le daban cuidado en el fuero de su con//Foja 90v//ciencia y de las que ella
tocaban pedia misericordia al dicho tribunal.

Y preguntada por el dicho padre presentado qué tiempo habia que sucedieron todas
estas cosas, dijo que lo de la Habana habra que sucedi6 doce afios, poco mas o menos, y lo
de la Nueva Veracruz habréa cinco afios, poco mas o menos, y lo que le sucedié en esta ciudad
un afio, poco mas o menos.

Y siendo requerida la dicha Augustina de Aguiar por el dicho padre presentado ante
mi, le pregunt6 qué si tenia otra cosa que declarar tocante al dicho santo tribunal, dijo que se
le habia olvidado que habra tres afios, poco mas o menos, que con deseo de saber de su marido
se puso la dicha confitente a rezar la dicha oracion de San Erasmo, y siendo una de sus
ceremonias le rezaba trece noches continuas y trece veces cada noche; dicha confitente se
acusa haberla rezado cuatro o cinco noches y que por parecerle cosa supersticiosa y de grande
ofensa de Dios la habia dejado sin acabar, y que no se acuerda de otra cosa para el juramento
que tiene hecho, y siéndole leido este su dicho de verbo ad verbum se ratifico en él y dijo que
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era de edad de cuarenta afios, poco mas 0 menos, y que por no saber leer ni escribir no lo
firmaba, y de nuevo prometi6 el secreto debajo del dicho juramento. Vi supra
[Firmas] Fray Diego Pacheco

Fray Diego de Monroy, notario nombrado.

2
Contra Felicitas de Pungarin, 1617
Vol. 318, exp. 5h
//Foja 266//
[Al margen] Del padre fray Lope lzquierdo, comisario de Zacatecas, contra Felicitas de
Pungarin y por otro nombre Felicita de Buenaventura, por supersticiones. Recibida en 23 de
noviembre de 1617. Que esté a la mira si hubiere nuevas cosas contra esta mujer y admita lo
que fuere.
Felicitas Pungarin, juzgo sera gran servicio de Dios enajenarla de esta tierra como me han
dicho personas pias y celosas porgue es causa de grandes embelecos, y lo que dice de ella
muchos son con variantes 0 aviso que haya tenido; denunci6 de si con muchas lagrimas,
pareciome gran mudanza y que ha corrido las siete partidas; su opinion es muy mala aunque
ella me dice que no perdia misa; las que van por contestes y otras citadas se le van
parecien//foja 266v//do en otras situaciones y delaciones en la fama, a ninguna he
comunicado y a todas tengo [en] mala situacién; el que mejor habla de ella me ha dicho
merece que la empudien [repudien]; por no embarazar a vuestra sefioria no he tomado
ningunas testificaciones, bien que es mujer comun; Dios guarde a vuestra sefioria. Zacatecas,
octubre [de] 1617.
[Firma] Fray Lope lzquierdo

/[Foja 267//

[Al margen] Leonor de Saldaria.

En la ciudad de nuestra sefiora de los Zacatecas a veintiséis dias del mes de septiembre de
mil y seiscientos y diecisiete afios, ante el sefior fray Lope Izquierdo, comisario del Santo
Oficio de esta dicha ciudad parecid sin ser llamada y jurd en forma que dira verdad una mujer
que dijo llamarse Leonor Saldafia, casada con Juan Rivera, oficial de canteria, vecina de esta

dicha ciudad, de edad de veintidos afios, la cual por descargo de su conciencia dice y denuncia
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de Felicita de Buenaventura; y lo que pasa es que habré cosa de ocho meses, poco mas o
menos, que estando esta que declara en casa de Maria de Aguilar, vecina de esta ciudad, entro
en ella la dicha Felicita de Buenaventura y estaba presente Francisca Ruiz, mulata, mujer de
Juan de Guzman, mulato y zapatero, y dijo la dicha Francisca Ruiz que se habia hallado una
bolsita en una visita y que tenia unas raices dentro y que la tenia en su casa en un agujero, y
la dicha Felicita le dijo: envia por ella que yo conozco de hierbas, y la dicha Francisca Ruiz
envid por ella, y luego que la trajeron la tomo la dicha Felicita y dijo que ella conocia aquellas
hierbas y las partio y dio a cada una de ellas un pedazo, y dijo que era poco, que quien traia
aquella hierba o raices tenia gran ventura y seria querida de hombres y que con ella se habia
de untar los basiliscos, y tom6 ella un pedazo y lo mascé y se unto los cabellos y dijo que se
untasen todas y no lo hizo si no fue ella sola; y de alli a pocos dias volvié la dicha Felicita a
casa de la dicha Maria de Aguilar a donde vivia esta que declara, y dijo que le diesen la raiz
porque alla no tenia fuerza por haber sido para otras personas, y que ella Ilevando las dichas
raices y teniéndolas en su poder; y pasando el viernes primero que venia pasaron las dichas
hierbas a tener fuerza con unas palabras que ella sabia , y asi le volvieron las dichas fuerzas
y hablaron //foja 267v// a casa de la dicha Francisca Ruiz, mulata, por la parte que habia
llevado y la trajeron, y la llevo la dicha Felicita con las demas que le habia dado; y asi mismo
dijo la dicha Felicita que ella sabia un remedio, la que se casa si esta que declara con un
hombre de esta ciudad y que si no estaba en esta cosa su remedio que ella lo haria metiendo
una aguja en el fuego y asi se rio esta que declara y la dicha Maria de Aguilar porque les
parecid locura; y tiene a la dicha Felicita por mujer mala y no buena cristiana y embustera, y
en esta opinion la tiene y la tiene por mujer que tiene buen juicio, y que es mujer alta de
cuerpo y seca, y que la tiene por mujer soltera; y que esta es la verdad por el juramento que
tiene hecho, y siéndole leido dijo que estaba bien escrito y que no lo dice por odio , y no supo
firmar y firmolo el dicho sefior comisario. Va testado que no vale.

[Firmas] Fray Lope Izquierdo

Ante mi, Pedro Venegas, escribano real, notario del Santo Oficio.

[Ratificacion]
En la ciudad de Nuestra sefiora de los Zacatecas a veintiséis dias del mes de septiembre de
mil y seiscientos y diecisiete afios, ante el dicho sefior comisario parecié Leonor Saldafia,

casada, vecina de esta ciudad, de edad que dijo ser de veintidds afios, de la que estando
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presentes por honestas y religiosas personas el licenciado Juan Mateos Jara y fray Gerénimo
de la Torre, guardian en esta provincia de Zacatecas, presbiteros que tienen jurado el secreto,
fue de ella tomado y refrendado juramento en forma y prometid de decir verdad; pre//foja
268//guntada si se acuerda haber depuesto ante algun juez contra persona alguna sobre cosas
tocantes a la fe, dijo que habra una hora que dijo su dicho ante el sefior fray Lope lzquierdo,
juez contra Felicita de Buenaventura y refirid en sustancia su dicho, y pidio se le leyese; fuele
dicho que se le hace saber que el promotor fiscal del Santo Oficio la presenta por testigo ad
perpetuam rei memoriam en una causa que trata contra la dicha Felicita de Buenaventura,
que esté atenta y se le leera su dicho y si en él hubiere que alterar afiadir o enmendarlo, que
haga de manera que en todo diga la verdad y se afirme y ratifique en ella porque lo que ahora
dijere parara en perjuicio de la dicha Felicita de Buenaventura; y luego le fue leido de verbo
ad verbum el dicho su dicho arriba contenido, y siéndole leido y habiéndolo la dicha Leonor
de Saldafia dijo que lo habia oido y entendido, dijo que aquello era su dicho y ella lo habia
dicho segun que se le habia leido y estaba bien escrito y asentado, y no habia que alterar
afiadir ni enmendar porque como estaba escrito era verdad y en ello se afirmaba y afirmo,
ratificaba y ratific, y si era necesario ella lo decia de nuevo contra la dicha Felicita de
Buenaventura, no por odio sino por descargo de su conciencia; y no firmo por no saber; y
encargosele el secreto en forma y firmolo por ella el dicho sefior comisario y los dichos
religiosos.

[Firmas] Fray Lope lzquierdo

Juan Mateos Jara

Gerdnimo de la Torre

Ante mi, Pedro Venegas, escribano real, notario del Santo Oficio.

I/Foja 269//

[Al margen] Pedro Lorenzo.

En la ciudad de nuestra sefiora de los Zacatecas a veintiséis dias del mes de septiembre de
mil y seiscientos diecisiete afios, ante el sefior fray Lope lzquierdo, comisario del Santo
Oficio de la dicha ciudad, parecio sin ser llamado y juré en forma de decir verdad un hombre
que dijo llamarse Pedro Lorenzo, sastre natural de Catalufia, casado, vecino de esta dicha
ciudad, de edad de treinta y cuatro afios, poco mas o menos, el que por descargo de su

conciencia dice y denuncia de Felicita que por otro nombre la Ilaman la vizcaina; y lo que
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sabe es que habra dos afios 0 mas tiempo que la conoce a la dicha Felicita de Buenaventura,
y que tuvo mala amistad con ella porque la tuvo como amiga algunos dias, y le miré algunas
veces polvos y le pregunto: y qué son estos polvos, y le dijo que eran polvos y cualquiera
mujer que los diese en vino o en chocolate le querrian mucho y que eran polvos para bien
querer, y le preguntd este que declara: pues hazme dado a mi algunos polvos de esos, y la
dicha Felicita le respondié que no, que a él no habia menester [de] darle polvos, que era un
pobrecito y que si se los diera se volveria loco por ella; y que hace tiempo que la trato le trajo
[un] timyn (¢?), que este [Pedro Lorenzo] de dia y de noche no dormia ni reposaba, siempre
[estaba] pensando en ella [e] irse a su casa muy de ordinario porgque no era en su mano hacer
otra cosa; y una vez que entrd en el aposento donde vivia la dicha Felicita y hall6 ahi en un
rincén arrimado a una caja una calavera de hombre muerto o de mujer, que era un gran pedazo
de la dicha calavera, y le dijo este que declara que [para] qué era aquello y le respondi6 que
era para untarse la barriga, que estaba mala y ya poderse emprefiar y tener hijos, que los
deseaba mucho; y visto esto pareciole mal, y luego que salié de la dicha casa pregunté a un
amigo que se llamaba Alonso de Loria, que //foja 269v// pues era hombre mas experto que
él, que ya que podria ser un pedazo de calavera de hombre que la tenia en su poder Felicita
de Buenaventura, y le respondid que ello no era cosa buena y podria servir sino para hechizos;
y Visto esto volvio a casa de la dicha Felicita y tom6 el pedazo de calavera y la hecho en un
arroyo, Y le dijo que ello no era sino para algunos hechizos, y la aporre6 por ello.

Y asi mismo, le dijo la dicha Felicita que era esclava y que para libertarse dio a su
amo que se dice Andrés Gomez, vecino de esta ciudad, cierta cosa con que le obligd a
libertarla y asi le dio libertad en la que ahora vive; y que la tuvo por mujer de poca verdad y
que dice que se crio en Cartagena en lo que ha variado algunas veces y no se sabe de donde
es natural, y que al presente vive en El pedregoso de esta ciudad, y que es una mujer alta de
cuerpo seco y que sera de edad de treinta afios, poco mas 0 menos, y que tiene una sefial de
golpe en la frente y que siempre la ha conocido en su juicio, aunque es mujer variable y de
poca suerte; y que esta es la verdad por el juramento que tiene hecho en que se afirmé siendole
leido; y dijo que estaba bien escrito y que no lo dice por odio, y prometio el secreto; y por no
saber firmar, lo firmé por él el dicho sefior comisario; va entre renglones que Felicita vale y
testado de Felicita no vale testado, poder no vale.
[Firmas] Fray Lope Izquierdo
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Ante mi, Pedro Venegas, escribano real, notario del Santo Oficio.

/[Fojas 270 y 270 v// [Ratificacion de Pedro Lorenzo en la que no agrega, afiade ni enmienda
nada. Fue tomada esta ratificacion el mismo dia, una hora después de la denuncia. Estuvieron
presentes como testigos los padres fray Cristobal Espinosa, guardia del convento de San

Francisco, y fray Gabriel Arias, provincial]

I[Foja 271/1
[Al margen] Maria de Aguilar.
En la ciudad de nuestra sefiora de los Zacatecas a veintiséis dias del mes de septiembre de
mil y seiscientos y diecisiete afios, ante el sefior fray Lope lzquierdo, comisario del Santo
Oficio de la dicha ciudad, parecid sin ser llamada y jur6 en forma que dira verdad una mujer
que dijo llamarse Maria de Aguilar, casada con Juan Malein, vecina de esta ciudad de
Zacatecas, de edad de treinta y dos afios, la cual por descargo de su conciencia dijo y denuncia
de Felicita de Buenaventura, vecina de esta ciudad de Zacatecas; y lo que sabe es que habra
un afio, poco mas o menos, que la conoce y la ha visto muchas veces y le ha oido decir que
con unas palabras que sabe haria venir a cualquier hombre a su presencia; y tomaba con la
mano una cinta de seda y le daba nudos y de ellos cortaba tres y los echaba en la calle, y otros
tres nudos quemaba y decia algunas palabras entre dientes que esta declarante no le entendia
y sélo le entendi6 una palabra que decia: a ton; y asi mismo dijo la dicha Felicita que venia
de su casa de echar suertes con unos cuchillos; y una vez la miré esta que declara muy afligida
diciendo que se le habia perdido una bolsita, que trayéndola no le hiciera mal ninguna justicia
ni otra persona; y otra vez trajo unos polvos en un papel y los polvos eran blancos y delante
de esta declarante los hecho en un poco de chocolate, y lo dio a un hombre que se dice Pedro
Lorenzo con quien andaba revuelta, y dijo que se los daba por amansarle, porque le habia
dado antes otras cosas con que le obligaba a que la quisiese bien; y a esta declarante le dio la
dicha Felicitas unas raices que dijo se llamaban peyomate y que trayéndolo en las ervillas
/Ifoja 271v/l la querrian mucho los hombres, y que si jugase ganaria muchos dineros, y la
tuvo algunos dias en un escritorio y de alli a pocos dias tomo las raices y las quemo.

Y otro dia estando en casa de esta que declara, tratando de las cosas que dicen sabia
la dicha Felicita, mulata, mujer de Juan Guzman, zapatero y mulato, que habia tenido gente

de visita en su casa y después que se fueron habia hallado una bolsita de tafetan verde y que
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tenia dentro como unas raices blancas, y entonces dijo esta que declara a Felicita con esas
cosas que conoce de hierbas, y en eso estando trajeron la bolsa y la desato la propia Felicita
que habia venido a el punto a casa de esta que declara, y la tom0 y desatd, y dijo que conocia
las hierbas que ahi estaban, y las despedazo6 con las manos y dio a cada una de las cuatro
mujeres que ahi estaban un pedazo, y ella mascé un pedazo y se unt6 los cabellos, y las dichas
demés mujeres que ahi estaban: Leonor de Saldafia y la dicha Francisca, mulata, y Ana de
Fuente y a esta declarante, y luego les quitd las dichas raices que les habia dado, y dijo que
las llevaba para decir ciertas palabras que sabia, y se habian de decir el jueves santo y el dia
del corpus; y nunca mas la mird esta declarante ni ha tenido con ella conversacion ni la ha
tratado ni visto.

Y asi mismo, dijo este dicho dia que metiendo ella una aguja en el fuego casaria a la
mujer que ella quisiese, aunque fuese con Cristdbal de Saldafia, y esto dijo al tiempo que se
trataba de que se casase esta declarante con Juan de Rivera con quien se casé; y que asi
mismo dijo que ella sabia pintar //foja 272// la sombra a cualquier hombre que ella quisiese
con unas palabras que ella sabia; y esto declard por descargo de su conciencia; y que la tiene
por mujer embustera y mala cristiana; y que le ha dicho la Felicita que es hija de una mulata
de Cartagena; y que es una mujer seca, alta de cuerpo y los o0jos grandes, y tiene unos lunares
azules en la cara, y siempre la ha visto con buen juicio, y que ahora vive en el barrio de El
pedregoso de esta ciudad; y que esta es la verdad por el juramento que tiene hecho; y siéndole
leido este su dicho, dijo que estaba bien escrito y ello lo dice; y prometid el secreto y firmolo
juntamente con el dicho sefior comisario.

[Firmas] Fray Lope Izquierdo
Maria de Aguilar

Ate mi, Pedro Venegas, escribano real, notario del Santo Oficio.

I/Fojas 272 y 272 v/l [Ratificacion de Maria de Aguilar en la que no agrega, afiade ni
enmienda nada. Fue tomada esta ratificacion el mismo dia, una hora después de la denuncia.
Estuvieron presentes como testigos los religiosos Francisco Mateos Jara y el padre fray

Geronimo de la Torre]

//Foja 273// Testificacion de Maria de Garay.
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En la ciudad de nuestra sefiora de Zacatecas a veintisiete dias del mes de septiembre de mil
y seiscientos y diecisiete afios, entre ocho y nueve horas del dia, ante el sefior fray Lope
Izquierdo, comisario del Santo Oficio de la dicha ciudad, parecid sin ser llamada y jurd en
forma que dira verdad una mujer que dijo Ilamarse Maria de Garay, casada con Esteban
Hernandez, vecina de esta ciudad, de edad de veintitrés afios, la cual por descargo de su
conciencia dice y denuncia de Felicita Buenaventura; y lo que pasa es que habré cosa de un
afio, poco mas 0 menos, que estando esta que declara en casa de Mariana, mestiza, que vive
cerca de su casa de esta que declara, y estando adentro la dicha Felicita de Buenaventura, y
estaba llorando esta que declara porque la habia maltratado su marido y aporreandola, y
tratando de esto dijo la dicha Felicita que ella le daria un remedio para que su marido la
quisiese y no le maltratase, y esta declarante dijo que fuese en hora buena, y luego dijo la
dicha Felicita hazme traer una naturas de vacas y se las enviase quemadas y que ellas las
pondria como era menester para el efecto, y esta que declara hizo traer a un negro suyo
Ilamado Francisco las dichas naturas que fueron dos, y luego que las trajo se la envio a la
dicha Felicita la cual las quemd y prepar6 a su modo Yy las envio a este declarante las dichas
naturas hechas polvo, y se las dio en el chocolate que habia de beber su marido, lo que hizo
dos veces, y esto s6lo [lo] supo Francisca de Garay, hermana de esta que declara. Y asi mismo
dijo la dicha Felicita que ella conocia una hierba que //foja 273v// sahumando con ella la ropa
y camisas de su marido y el aposento, tenia y tiene ya que se amansase Y la tratase bien. Y
preguntada qué siente de la cristiandad y costumbres de la dicha Felicita de Buenaventura,
dijo que la tiene por mujer embustera y hechicera y de mala vida y que convendria echarla
del pueblo porgue no causase mayores dafos; y que la tiene por mujer soltera, y no sabe de
ddnde es, y que es una mujer alta de cuerpo seco y los ojos grandes, saltados, y que sera de
edad de treinta afios, poco mas 0 menos; y que esta en esta ciudad y siempre la ha visto en su
juicio; y que esta es la verdad por el juramento que tiene hecho en que se afirm¢ siendo leido;
y dijo que estaba bien escrito y que no lo dice por odio; y prometié el secreto y firmolo el
dicho sefior comisario por ella porque dijo no sabia firmar. Va testado entre renglones, vale
entre renglones.

[Firmas] Fray Lope Izquierdo.

Ante mi, Pedro Venegas, notario del Santo Oficio.
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/IFojas 273v y 274/ [Ratificacion de Maria de Garay en la que no agrega, afiade ni enmienda
nada. Fue tomada esta ratificacion el mismo dia, una hora después de la denuncia. Estuvieron

presentes como testigos los religiosos Gabriel Arias y fray Pedro Clemente]

I[Foja 275/1

[Al margen] Mariana de Aguilar.

En la ciudad de nuestra sefiora de los Zacatecas a veintiséis dias del mes de septiembre de
mil y seiscientos y diecisiete afos, ante el sefior fray Lope Izquierdo, comisario del Santo
Oficio de la dicha ciudad, parecid sin ser llamada y jur6 en forma que dira verdad una mujer
que dijo llamarse Mariana de Aguilar, casada con Rodrigo Vasquez, vecina de esta dicha
ciudad, de edad de veintiséis afios, la cual por descargo de su conciencia dice y denuncia que
habra méas tiempo de un afio, que estando esta que declara en su casa vino a ella Maria de
Garay, mujer que es de Esteban Hernandez, carretero, y le dijo y rogé a esta declarante que
pues era conocida y amiga de la vizcaina que dicen se llama Felicita de Buenaventura, que
le rogase le diese lo que le tenia prometido, y esta declarante le dijo qué era lo que le tenia
mandado, y entonces fue esta declarante y la hall6 y rogé a la dicha Felicita que hiciese lo
que le habia rogado la dicha Maria de Garay, e importunandola dijo que le habia pedido
remedio para tener paz con su marido y que no la tratase mal, y el remedio que tenia que
darle era que trajese unas naturas de vaca y gue las tostase o secase, y en efecto las trajo la
dicha Maria de Garay y las sec6 y tostd y las envio a casa de esta que declara para que las
diese a la dicha Felicita, la cual las tom6 y moli6 en una piedra de moler maiz, y después de
haberlas molido las cernié y hecho un poco de canela molida que asi mismo le envi6 la dicha
Maria de Garay, y queriéndolo envolver en un papel le preguntd esta que declara qué
resultado tenian dichos polvos, y que si le diria algunas palabras, y dijo que si decia no se
acuerda que palabras eran, aunque le dijo algunos y que parecian palabras sonetos; y de los
dichos polvos que asi hizo, los hizo tres partes, la una envi6 //foja 275v// a la dicha Maria de
Garay, y otra dio a esta que declara porgue se los pidié para guardarlos, y la otra parte se la
Ilevé la dicha Felicita; y que esta que declara no uso de ellos porque luego los hecho a mal,
luego que oyo el edicto; y dijo la dicha Felicita a una india de la dicha Maria de Garay que
vino por los polvos, que cada mafana le echase de ellos a su marido en chocolate que le
diese, y [a] esta que declara y [a] la dicha Maria de Garay les dijo que con ellos amansarian

a su marido; y esto pasoé y lo declara por descargo de su conciencia.
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Y asi mismo declara por descargo de su conciencia que la dicha Felicita le dijo a esta
que declara, que pues tenia amistad con Alonso Carrefio que es fiscal de la Iglesia mayor de
esta ciudad, y tenia mucha entrada en la Iglesia Mayor y muchas veces las llaves, que le
rogase que una nifia hija suya que habia pocos dias que le habia muerto y la enterraron en la
dicha Iglesia Mayor iria a ensefiarle la sepultura, y que sacase la dicha nifia y quitase la cabeza
y se la llevase que la queria para su consuelo y ponerla al pie de un cristo que tenia muy
devoto, y esto lo rogo dos o tres veces y con muchas lagrimas y esta declarante no se acuerda
si lo dijo al dicho Alonso Carrefio, y visto que no acudia a ello aunque le dijo que se lo rogaria
al dicho Alonso Carrefio, no le tratd mas de ello, y la dicha Felicita dijo a esta que declara
que si ella alcanzaba el dicho Alonso Carrefio le sacase la cabeza de la dicha nifia, que le
daria una hierba para que la quisiesen mucho cualquiera persona que con ella tra //foja 276//
taba, la cual hierba dijo que se llamaba la pescadra, y que la llevaria a donde la habia, y
aunque esta que declara le dijo algunas veces que le ensefiase la dicha hierba nunca se la
ensefio, y asi se quedo; y la dicha Felicita le dio unos poquitos de polvos en poca cantidad y
le dijo que los polvos o hierba era[n] de aquella, y de ellos eché la mitad en un poco de leche,
y la envié a un hombre y entiende que no comié la dicha leche, y que esto hizo esta que
declara por ver si tenia aquella virtud que la Felicita decia; y esto es lo que ha pasado, y que
esta que declara la tiene por mujer embustera y por tal tenida en esta ciudad; y que es soltera
y que ha dicho viene de las islas de Santo Domingo, y que es una mujer secay alta de cuerpo
y que tiene los ojos saltados, y que de presente vive en esta ciudad en el barrio que dicen El
Pedregoso; y esta es la verdad por el juramento que tiene hecho; siéndole leido dijo que estaba
bien escrito y que no lo dice por odio ni por otra cosa; y prometid el secreto y por no saber
firmar lo firmo el sefior comisario.

[Firmas] Fray Lope lzquierdo

Ante mi, Pedro Venegas, notario del Santo Oficio.

/[Fojas 276 y 276v// [Ratificacién de Mariana de Aguilar en la que no agrega, afiade ni
enmienda nada. Fue tomada esta ratificacion el mismo dia, una hora después de la denuncia.

Estuvieron presentes como testigos los religiosos Geronimo de la Torre y Joan Baltazar]

/[Foja 27711
[Al margen] Denunciacion que hace de si propia Felicita Pungarin.
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En la ciudad de nuestra sefiora de los Zacatecas a veintisiete dias del mes de septiembre de
mil y seiscientos y diecisiete afios, ante el sefior fray Lope Izquierdo, comisario del Santo
Oficio de la inquisicion en esta dicha ciudad, como a las diez horas del dia parecié sin ser
Ilamada Felicitas de Pungarin, natural que dijo ser de Pamplona, en Navarra, soltera, de edad
que dijo ser de edad de veintiocho afios, la cual por descargo de su conciencia denunciaba de
si misma debajo del juramento que hizo en forma, dijo que habra tiempo de dos afios que en
el barrio de Tonala vivia una mulata que se decia Maria de Cardenas que ya es muerta, la
cual curaba en esta ciudad, y deseando la dicha Felicita casarse con un hombre que se dice
Pedro Lorenzo, sastre, le pidié remedio para amansar al dicho Pedro Lorenzo para que casase
con ella, y le dijo que tomase la natura de una vaca y que la tostase y la moliese y se la diese
a beber en chocolate o en vino y que con esto lo atraeria para que se casase con ella, y esto
dijo a esta declarante a una, su amiga, que se dice Juana Macias, que es casada con un hombre
que se decia Alamo, que ya se fueron de esta ciudad a la de México, y esta dicha Juana Macias
lo dijo también a Maria de Garay, mujer de Esteban Herndndez, y ambas dos trajeron dos
naturas de vacas y se la dieron a esta que declara y las sec6 y molid e hizo polvos, y los
partieron entre la dicha Maria de Garay y Mariana, mestiza, que no le sabe mas nombre, y la
dicha Juana Macias y esta que declara, y cada una llevo su parte y esta que declara dio la
parte que le cupo a beber a el dicho Pedro Lorenzo en un poco de chocolate en casa de Maria
de Aguilar.

/[Foja 277v// Y asi mismo declara que la dicha mulata Maria de Céardenas le dijo que
tomase una cinta y que le diese nueve nudos en los cuales habia de decir: fiera salgo y a los
dichos busco y hallo y el corazén de fulano ato, y dichas estas palabras encender una candela
y quemarlos, y para esto la trajo entretenida muchos dias, y que haciendo esto venia la
persona que con ella tuviese cuenta a su gusto y deseo y alcanzaria lo que desease, y después
de haber hecho estos nudos y quemarlo las tres veces, que lo hicieron para Maria de Aguilar
que pretendia atraer asi a Mateo de Herrera, escribano de cabildo, y viendo que estas cosas
que habian hecho y no aprovechaban para su intencion y atraer asi al dicho Mateo de Herrera,
le dijo esta que declara a la dicha Maria de Aguilar: calla que yo iré arriba y buscaré otros
remedios que aprovechen para conseguir una intencion, y en este estado quedd esto.

Y asi mismo dice que la dicha Maria de Aguilar le dijo a esta que declara que se habia
hallado una bolsita y dentro tenia un atado de raices o hierbas, y lo sacé y abrieron delante
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de esta que declara, y repartieron las dichas raices entre cuatro mujeres que alli estaban, que
eran Leonor de Saldafia, mujer de un oficial de canteria, y Francisca Ruiz, mulata mujer de
Guzman, zapatero, y la dicha Maria de Aguilar, y esta que declara; y luego dijo esta que
declara: dad aca esas hierbas que no valen nada, yo las llevaré y las aderezara una mujer de
San Luis que tiene gran fama y aderezara, y esto dijo que fue para engafarlas y asi se las
dieron todas las dichas hierbas o raices y las llevo y las quemé todas y no pasé mas, y luego
se apartd esta que declara de las dichas mujeres y no las ha visto mas.

/[Foja 278// Y asi mismo declara que la dicha Maria de Cardenas, mulata, dijo a esta
que declara que tomase una piedra chiquita y que dijese trayéndola en la mano: este es el
corazon de fulano, nombrando la persona que ella queria, y que con esto dijese trayéndola la
dicha piedra en la mano: va babina, y que con esto lo traeria asi, y esta dicha hizo en nombre
de la dicha Maria de Aguilar una vez estando presente, y hecho esto no vino la persona por
quien se hizo, asi lo tuvo por cosa de burla esta que declara y que no hizo esta diligencia ella
para si, y que se arrepiente de haber echolo de su uso referido, y que no lo volvera a hacer de
ninguna manera; y esta es la verdad por el juramento que hizo, que parecera ante cualquier
juez del Santo Oficio en cualquier tiempo que para esto sea llamada; y firmolo el dicho sefior
comisario. Va testado. Aguilar, no vale.

[Firmas] Fray Lope Izquierdo

Ante mi, Pedro Venegas, notario del Santo Oficio.

3
Contra Isabel de Bonilla, 1617
Vol. 317, exp. 68

I/Foja 332//
[Al margen superior izquierdo] Dada en 21 de febrero de 1618.
[Al margen superior derecho] Del comisario fray Lope lzquierdo con testificaciones

contra Isabel de Bonilla, mulata que busca hierbas y las da para que la quieran bien.

Isabel de Bonilla, mulata, que vive en Zacatecas, tiene muchas imitadoras en materia de dar
bebedizos y otros embelecos, que por estar ya leido el de la judiciaria y ellas haber prometido

la enmienda en las denunciaciones que contra si hacian, y no ser de sustancia lo denunciado
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no van sus causas, en suma, este envio por los denunciadores entre indias ladinas, a quien
correspondeles remitirlas a sus parroquiales; guarde Dios a vuestra sefioria.

[Al margen inferior izquierdo] 23 de 1618.

[Firma] Fray Lope Izquierdo.

//Foja 333//

La ciudad de nuestra sefiora de los Zacatecas a seis dias del mes de junio de mil y seiscientos
diez y siete afios ante el sefior Francisco Pérez Izquierdo, comisario del Santo Oficio en esta
ciudad, parecio un hombre que fue llamado, habiendo jurado en forma de testigo dijo que se
Ilama Diego Pérez Botafujo y que es de edad de cuarenta afios, preguntado si sabe o presume
la causa para que ha sido llamado dijo que presume que sera para saber alguna cosa que toca
al Santo Oficio y que es que sea pueda el que puede haber un afio poco méas o menos que
estando este testigo en casa de Isabel de Bonilla, mulata, casada con Andrés Ruiz, espafiol,
que no hace vida con ella, que vive junto a las casas de Lucas Ruiz como van a la plaza, le
dijo como habia refiido con un amigo suyo y que no la queria ver de que estaba muy enojado
y que le buscase entre los indios algunas raices para que volviera a su amistad, y este testigo
le dijo: yo lo haré, y entonces la dicha Isabel de Bonilla le dijo: yo tengo aqui de esa raices
gue me dieron que dicen son buenas para que me quieran harto, tdmalas y muéstraselas a
alguna india para que diga la virtud que tienen, y este testigo le llamo a una india que vive
detras del convento de San Francisco de esta ciudad, que se llama Ma. Francisca y se las dio
y le habia dicho que ella veria la virtud que tenian y se lo diria, y el testigo se las dejo y nunca
mas alla volvio; y este testigo le dijo a don Juan Cortés lo que pasaba, y esto sabe de este
caso y no otra cosa, que una mulata algo blanca, alta, de cuerpo algo gruesa y de buen parecer,
y no la tiene en buena opinidn por no hacer vida con su marido, no tiene buena fama, que
siempre esté en su juicio; y no lo ha dicho por odio, y es la verdad; y siéndole leido dijo que
estaba bien escrito y en forma. //Foja 333v// Con el dicho sefior comisario encargose de este
auto.

[Firma] Francisco Lopez Izquierdo

Diego Pérez

Ante mi, Joan de Monroy, escribano de su majestad y numero del Santo Oficio.

[Al margen izquierdo] Ratificacion
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En la ciudad de nuestra sefiora de los Zacatecas a seis dias del mes de junio de mil y
seiscientos diez y siete afios martes como a las diez del dia por la mafiana he tenido en el
convento de san Francisco ante el sefior comisario Francisco Lépez izquierdo parecio Diego
Pérez Botafujo, Juan de Mina vecino de esta ciudad que dijo ser de cuarenta afios poco mas
0 menos, el cual estando presente por honestas y religiosas personas fray Alonso Rebollo
predicador de formador que ha sido de esta provincia y fray Juan de la Loza vicario de coro
presbitero que tiene jurado el secreto, fue recibido juramento en forma y prometio decir
verdad, preguntando si se acuerda haber depuesto ante alguin juez u otra persona alguna sobre
cosas tocantes a la fe, dijo que se acuerda haber dicho su dicho ante el dicho sefior comisario
Francisco Lépez Izquierdo y dicho dia por la mafiana contra Isabel de Bonilla mulata y refirié
en su estancia lo en el contenido y pidio se le dejase huella dicho que se le hace saber que el
Santo Oficio la presenta por testigo ad perpetuam rei memoriam en una causa que trata en
contra de la dicha Isabel de Bonilla, //foja 334//que esté atento y se le leeréd su dicho por si
en él hubiere que alterar, afiadir o enmendar lo haga de manera que en todo diga la verdad y
se afirme y ratifique en ella, porque lo que ahora dijese parara en perjuicio de la dicha Isabel
de Bonilla; y luego le fue leido de verbo ad verbum el dicho arriba contenido, y siéndole
leido y habiéndole dicho, Diego Pérez oyo su dicho y entendido dijo que aquello era su dicho
y €l lo habia dicho segun se lo habia leido, y estaba bien escrito y asentado y no habia que
alterar nada ni enmendar porque como estaba escrito era la verdad, y en ello se afirmaba y se
afirmd, ratificaba y ratifico, y si era necesario lo decia de nuevo contra la dicha Isabel de
Bonilla, no por odio sino por el descargo de su conciencia; encargosele el secreto, en forma
prometiolo, y lo firmé de su nombre con los dichos comisarios y religiosos.

[Firmas] Francisco Lopez Izquierdo

Fray Alonso Rebollo

Diego Pérez

Fray Juan

Ante mi, Juan de Monroy, escribano de su majestad y de nimero del Santo Oficio.

//Foja 335//
[Al margen] Juan Cortés
En la ciudad de nuestra sefiora de los Zacatecas a quince dias del mes de marzo de mil y

seiscientos y diez y siete afios, miércoles a las nueve, poco mas o0 menos por la mafiana, ante
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el sefior Francisco Lopez Izquierdo de la orden de San Francisco, comisario del Santo Oficio
de la Inquisicion en esta dicha ciudad, parecié sin ser llamado y en forma jurd que diria
verdad, un hombre que dijo llamarse don Juan Cortez Tolosa Moctezuma, caballero y vecino
minero de esta ciudad, de edad de cincuenta afios, poco mas o menos, el cual por descargo
de su conciencia dice y denuncia a lIsabel de Bonilla, mulata casada con Andrés Ruiz,
espanol, oficial de carpintero que no hace vida con ella, hija de Juan Ruiz de Bonilla, difunto,
y de Maria de Maza, vecina natural de esta ciudad, y vive en la plaza antes de llegar a la
Iglesia Mayor cerca de las casas de Lucas Ruiz; que esta de cuerpo de buen parecer y que
sera mujer de treinta afios y es algo blanca y gliera. Como diez meses, poco mas o menos,
que a este que declara le dijo un mulato Ilamado Diego Pérez Botafujo, vecino de esta ciudad
que sirve algunas veces de correo y otras de guarda mina, como Isabel de Bonilla era una
perra que le levantaba testimonio, y que no miraba a qué se iba detras del convento de San
Francisco de esta ciudad a casa de una india vieja llamada //foja 335v// Maria, que iba a
pedirle raices para darlas a los hombres, y al hombre que ella queria para aficionarles que la
quisiesen bien y no la dejasen, lo cual le ha dicho a este que declara el dicho Diego Pérez
Botafujo muchas veces y algunas veces delante de Leonor Espinoza, mestiza, y Ana de
Morales vecinas de esta ciudad, que viven la una que se Illama Leonor Espinosa esta en casa
y servicio de este que declara, y la otra vive junto a la dicha Isabel de Bonilla; y ha entendido
que el dicho Diego Pérez lo ha dicho muchas veces delante de otras personas cuyos nombres
no se acuerda, y esta es la verdad por el juramento que tiene hecho, y siéndole leido dijo que
estaba bien escrito y que no lo ha dicho por odio, prometié el secreto y lo firmé con el dicho
sefior comisario, va testado.

[Firmas] Fray Lopez Izquierdo

Juan Cortez Tolosa Moctezuma

Ante mi, Joan de Monroy, notario del Santo Oficio.

/[Foja 335v//

[Al margen inferior izquierdo] Ratificacion

En la ciudad de nuestra sefiora de los Zacatecas a trece dias del mes de junio de mil y
seiscientos y diecisiete afios, estando en el convento de San Francisco, martes por la mafana
ante el sefior fray Lope lzquierdo, comisario de este Santo Oficio, parecié don Juan Cortés

//foja 336// Tolosa Moctezuma vecino y minero de esta ciudad y alférez real en ella, que dijo
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ser de edad de cincuenta afios, poco més o menos, el cual estando presentes por honestas y
religiosas personas fray Alonso Rebollo, (;?) que ha sido de esta provincia de Zacatecas, y
fray Cristébal de Espinoza asi mismo (¢,?) que ha sido para este notario, que tienen jurado el
secreto; y recibido juramento en forma prometié decir verdad; preguntado si se acuerda haber
depuesto ante algun juez contra persona alguna sobre cosas tocantes al Santo Oficio, dijo que
se acuerda haber depuesto ante el dicho sefior comisario Fray Lope lzquierdo por el mes de
marzo pasado de este afio contra Isabel de Bonilla, mulata, y refirié sentenciarlo en el
contenido y pidio se le leyese; fuele dicho que se le hace saber que el promotor fiscal de este
Santo Oficio, le presenta por testigo ad perpetuam rei memoriam en una causa que trata
contra la dicha Isabel de Bonilla, que esté atento y se le leera su dicho por si en €l hubiere
que alterar, afiadir o enmendar lo haga de manera que en todo diga la verdad, y se afirme y
ratifique en ella porque lo que ahora dijere parara en perjuicio de la dicha Isabel de Bonilla;
luego le fue leido de verbo ad verbum el dicho arriba contenido, y siéndole leido y habiéndole
dicho, don Juan Cortez oy0 su dicho y entendido, dijo que aquello era su dicho y él lo habia
dicho y estaba bien escrito y asentado, y no habia que afiadir ni enmendar porgque como estaba
dicho era la verdad y en ello se afirmaba y se afirmo, ratificaba y ratifico y si necesario era
lo decia de nuevo contra la dicha Isabel de Bonilla, no por odio sino por descargo de su
conciencia; encargosele el secreto; prometiol6 y lo firmé con el dicho padre comisario y
religiosos.

[Firmas] Francisco Lopez Izquierdo

Fray Alonso Rebollo

Don Juan Cortés Tolosa Moctezuma

Ante mi, Joan de Monroy, escribano de su majestad y nim. del Santo Oficio.

4
Contra Maria de Ledesma, 1624
Vol. 303, exp. 75
11385//
[Al margen] Isabel Pérez de Ledezma contra Maria de Ledezma, su madre,
dio polvos de cabezas de zopilotes a su marido en el chocolate.
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En la ciudad de nuestra sefiora de los Zacatecas a cuatro dias del mes de marzo de mil y
seiscientos veinte y cuatro afios ante el licenciado Diego de Herrera y Arteaga, cura
beneficiado, comisario del Santo Oficio en ella, perecid siendo llamada y juro en forma que
dird verdad una mujer que dijo llamarse Isabel Pérez De Ledezma, hija de Agustin de
Santiago y de Maria de Ledezma sus padres, que de presente esta en casa del factor Cosme
Alvarez del Prado, de edad de diez y nueve afios, y ser soltera y que denuncia de_Ma. de

Ledezma su madre, y lo que sabe y pasa es que habra tres afios, poco mas 0 menos, que

estando en el pueblo de San Miguel junto a las haciendas de Martin Ruiz de Zavala que son
de la Tierra Adentro, dijo a esta testigo la dicha su madre que unas cabezas que habia
mandado matar Alonso Pérez Herrera, obligado de las carnicerias de aquel pueblo, que la
dicha su madre habia puesto en algun agujero a secarlas, moliese en unas mezas y los polvos
los separe en el dicho colador y se las diese al dicho Agustin de Santiago su padre, y esta
testigo se las dio dos o tres mafianas, y la dicha Maria de Ledezma su madre traia las cabezas
de los zopilotes y las molia y le mandaba a esta testigo que a sélo el dicho su padre se los
diese y no a otra persona, y de estima del dicho su padre temiendo no le hiciese dafio los
derramd, y no se los dio més de las dichas dos o tres veces, y que cuando la dicha su madre
hacia el chocolate para el dicho su padre, ella misma con sus manos echaba los dichos polvos
y lo bebia, y no ha dicho el testigo //foja 385v// por estar en casa de sus padres y la dicha su
madre no la maltratase por ser de mala condicion tanto que esta testigo se ausentd de la casa
de los dichos sus padres, y se lo dijo [a] algunas personas con intento que lo fuesen a declarar;
y asi mismo declar6 que por haberse ausentado, la dicha su madre sali6 a buscarla por
diferentes partes y para saber donde estaba la dicha su persona le dijo a esta testigo el padre
Ventura, fraile que esta en esta ciudad, que la dicha su madre habia tomado el peyote del mal,
de lo cual declara haber oido decir a la dicha Maria de Ledesma su madre, como estando
amancebada con un Juan Blanco que esta en Los Reyes junto al pueblo de San Miguel y que
estando muy triste y melancdlica por haberla dejado el dicho Juan Blanco, le dijo una prima
suya a la dicha su madre viviendo en la ciudad de Guadalajara: ¢prima queé tienes? y le
respondid: qué quieres que tenga mas de que se me ha ido Juan Blanco que lo quiero mas
que a mi vida y no sé si lo he de ver mas, y la dicha su prima le dijo: no tengas pena que yo
le llamaré a una india que esta aqui en un pueblo y ella te dira si ha de volver; y asi la llevd

a la casa de la dicha india y le habia puesto una petaquilla en la cabeza y le dijo que dentro
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de quince dias ha de venir el dicho Juan Blanco, y que le habia de dar de albricias un guipil
y unas naguas, y que contd la dicha su madre que a los quince dias y a la misma hora que la
india habia dicho, vino el dicho Juan Blanco, y asi le dio de albricias //foja 386// un gipil y
las naguas; vy esta es la verdad por el juramento que tiene hecho, y siéndole leido dijo que
estaba bien escrito, y no lo dijo por odio sino por descargo de su conciencia; prometié el
secreto y no lo firmé por no saber, firmolo el dicho sefior comisario.

[Firmas]

El licenciado Diego de Herrera y Arteaga.

Ante mi, Juan de Monroy, notario del Santo Oficio.

1138711

[Al margen] Juan Pérez de Calayendia contra Maria de Ledesma.

En la ciudad de nuestra sefiora de los Zacatecas a veinte cinco dias del mes de febrero de mil
y seiscientos y veinte y cuatro afios, domingo como a las dos horas de la tarde, ante el sefior
licenciado Diego de Herrera Arteaga, cura beneficiado de esta ciudad, comisario del Santo
Oficio en ella, parecié sin ser llamado y jur6 en forma que dird verdad un hombre que dijo
[lamarse Juan Pérez de Calayendia, casado en la ciudad de México con Melchora de Peralta,

y vive frontero de la pila de San Hipolito. Y esta ocupado en una mina que descubri6 en
término de esta ciudad donde tiene su casa y gente; de edad de treinta y tres afios, poco mas
0 menos, el cual por descargo de su conciencia, dice y denuncia de Maria de Ledezma, mujer
de Agustin de Buitrago vecino de esta ciudad, y declara que habré tres o cuatro meses que
estando este testigo en casa de Maria de Segura, mulata casada con un fulano Ximenes,
mestizo, mulero de don Juan Guerrero, y vive en la misma hacienda que tiene en esta ciudad,
vio este testigo como por mano de un mozo vizcaino estudiante que estd con el maestre de
campo escribid una carta a Maria de Ledezma a su madre que estaba en esta ciudad, en la
cual le decia que mirase lo que habia hecho en San Miguel y que se acordase de cuando habia
mandado matar unos zopilotes y quitadoles las cabezas y puestolas al sol a secar hasta que
estuvieran para poder hacer polvos, y después de molidos en unas (?) y la mando a la dicha
Isabel de Ledezma, su hija, que aquellos polvos se los fuese dar //foja 387v// a Agustin de
Buitrago su padre, porque ya ella se los habia dado una o dos veces, y se los esta dando
solamente a su padre y no a otra persona, y la dicha Maria de Ledezma lleg6 entonces y le

pidi6 a la dicha su hija los polvos y se los dio y le eché en un tecomate de chocolate y lo
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meci0 y entre ambas se lo habian dado al dicho Agustin de Buitrago. Y cerro la carta la dicha
Isabel de Ledezma en presencia de este testigo y de la dicha Maria de Segura y del mozo que
la escribio, y se la dio a este testigo para que la diera a Francisco Lépez, mercader que vive
en la calle de Santo Domingo Yy este testigo trajo la dicha carta y se la dio a un mulatillo de
parte de un amigo que estaba jugando junto a la puerta del dicho Francisco Lépez para que
se la diese, y vio que entrd dentro de la dicha casa de Francisco Lopez, y supo después como
la habia recibido y dandosela a la dicha Maria de Ledezma, su madre [de Isabel], y que se
habia enojado mucho porque le habia escrito aquella carta; después de esto tratd con este
testigo la dicha Isabel de Ledezma muchas veces como la dicha su madre en las minas de
Santa Cruz, en casa de Maria de Legaspo, entre amigas suyas, habia dicho como estando en
Guadalajara muy penosa de no ver a Juan Blanco con quien trataba, le dijo a una amiga suya,
que no dijo el nombre, que dénde iria para ver a Juan Blanco y, de verlo, qué hacer; y esta
mujer le dijo “yo te llevaré en casa de una india que te dira el dia que ha de venir y lo que
hace”, y entonces fueron la dicha Maria de Ledezma y su amiga //foja 388// en casa de la
dicha india y le dijeron gque le pagarian muy bien si les dijese cuando venia Juan Blanco, y la
dicha india les dijo que no tuviese pena que dentro de quince dias entrarian por sus puertas y
que se pusiese en la cabeza no sé qué y habria de ver como habia de venir, y la dicha su madre
lo habia hecho y al cabo de los siguientes dias habia entrado por sus puertas Juan Blanco, y
entonces la dicha Ma. De Ledesma agradecida de lo que la india le habia dicho le dio un
guipil y unas naguas, todo lo cual ha comunicado la dicha Isabel de Ledezma con este testigo
porque ha tratado con ella y la ha traido consigo tiempo de seis o siete meses, y ahora esta en
casa de Cosme Alvarez de Prado factor de la Real Caja, y esta es la verdad por el juramento
que este testigo tiene, y siéndole leido dijo que estaba bien escrito y que no lo ha dicho por
odio, encargosele el secreto y prometiolo, y lo firmo con el dicho sefior comisario.

[Firmas]

Juan Pérez

Los licenciados Diego De Herrera Arteaga.

Ante mi, Juan de Monroy, notario del Santo Oficio.

[Ratificacion]
En la ciudad de nuestra sefiora de los Zacatecas a primer dia del mes de marzo de mil y

seiscientos y veinte y cuatro afios, jueves como a las ocho de la mafiana ante el sefior
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licenciado Diego de Herrera Arteaga, cura beneficiado de esta ciudad y comisario del Santo
Oficio //foja 388v// en ella parecid sin ser llamado y jurd en forma que dir& verdad un hombre
que dijo Illamarse Juan Pérez de Calayendra, residente en esta ciudad y casado en la de
México con Melchora de Peralta, y que se ocupa en la Era de unas minas a una legua de esta
ciudad, de edad de treinta y tres afios, y por descargo de su conciencia después de haber hecho
su dicho y denunciado de Maria de Ledezma mujer de Agustin de Buitrago, dice que
recorriendo su memoria se ha acordado de que habiendo estado Isabel de Ledezma, hija de
la dicha Maria de Ledezma su madre, en casa de Maria de Segura donde habia escrito la carta
para la dicha su madre, envi6 a llamar al padre Ventura, fraile franciscano de este convento,
y habiendo ido a su llamado le dijo que dijese a su madre pues siempre le habia consentido
cosas que no eran justas, en haber tenido otro hombre, y si ella sabia que la dejase pues estaba
prefiada, y que si no queria le viera consigo estando de la manera que estaba, que ella buscaria
una casa honrada hasta que Dios ordenara otra cosa; y que dicho fraile fue a hablar a la dicha
Maria de Ledezma y se lo dijo, y volvio con la respuesta, y le dijo como la dicha su madre
decia que habia ido tras ella a San Luis para hacer diligencia para saber si la podia topar y
por no habersela hallado la habia obligado a beber el peyote para saber donde estaba, Yy asi
se habia acercado a esta ciudad donde lo hallo, lo cual vio este testigo estando en un desvan
de la casa donde estaba la dicha Isabel de Ledezma de donde lo estaba escuchando, y por no
haberse acordado cuando dijo su dicho no lo declar6 hasta ahora como dicho tiene, y esto es
la verdad por el juramento que hecho tiene, y siendole leido dijo que esta bien escrito y
asentado, y que no lo dice por odio; prometi6 el secreto y lo firmé ante el sefior comisario
[Firmas] El licenciado Diego de herrera Arteaga

Juan Pérez

Juan de Monroy, notario del Santo Oficio.

//Foja 389//

[Al margen] Agustin de Buitrago contra Maria de Ledesma y contra Isabel de Ledesma.

En la ciudad de nuestra sefiora de los Zacatecas a veinte y cinco dia del mes de febrero de
mil y seiscientos y veinte y cuatro afios, domingo como a las ocho de la mafiana, ante el sefior
licenciado Diego de Herrera y Arteaga, cura beneficiado de esta ciudad y comisario del Santo
Oficio en ella, pareci6 sin ser llamado y jurd en forma que dird verdad un hombre que dijo

[lamarse Agustin de Buitrago vecino de esta ciudad y casado en ella con Maria de Ledezma,
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de edad de setenta y seis afos, y dijo que por descargo de su conciencia dice y denuncia de
Maria de Ledezma su mujer y de Isabel de Ledezma su hija, y lo que sabe es que habré tiempo
de un mes, poco mas o menos, que habiendo estado la dicha su hija en casa de Francisco
Lopez, mercader que vive en la calle que va a Santo Domingo para que alli estuviese
recogida, de alli se fue al rancho de Juan Pérez de Calayandia, una legua de esta ciudad,
donde estuvo algunos dias, y de alli escribié una carta a la dicha Maria de Ledesma, su madre,
en que le decia a quién dese unos de los zopilotes que mandd matar en San Miguel junto a la
estancia del gobernador Real del Rio, y lo hizo polvos y mando que se lo diese a beber a mi
padre, y la carta en que escribio la ley6 Francisco Lopez y se la dio a este que declara, y no
se acuerda que se hizo de més, de lo cual le dijo a este que declara la dicha Isabel de Ledezma,
su hija, como la dicha su madre tomaba el peyote para saber cuando se hizo de en casa de
Francisco Lopez, por donde iban, y que por mandado de la dicha su madre habia dado a este
declarante a veces en el chocolate polvos de zopilote; y esta es la verdad por el juramento
que hecho tiene, y siendole leido dijo que estaba bien escrito, y que no lo dice por odio;
prometid //foja 389v// el secreto, y no lo firmé por no saber, firmol6 el sefior comisario.
[Firmas] El licenciado Diego de Herrera y Arteaga

Ante mi, Joan de Monroy, notario del Santo Oficio

5
Contra Ana Tozi,1627
Vol. 360, exp 12, 12 parte
//Foja 50//
[Al margen, parte superior izquierda] En 4 de mayo de 1627
[Encabezado, parte superior derecha] llustrisimo sefior, Zacatecas
Del comisario de Zacatecas, Diego de Herrera y Arteaga contra Anna Tozi, india, hechicera,
pidesele diese lo que para en ello y en dichas cosas de hierbas y peyote.
[Al margen, parte media izquierda] Que se le escriba que las causas de indios no tocan a este

tribunal.

//Foja 50//
Con esta remito a vuestra sefioria una declaracion de Martin de Uzaga, vizcaino que por no

querer absolverle el padre fray Alonso Rebollo vino a hacerla ante mi; mi sefioria me mandara
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y ordenara lo que hubiere de hacer; la dicha india Ana Tozi, lavandera, estoy informado tiene
infestada la ciudad de hierba y péculos amatorios; no he querido proceder contra ella como
vicario y juez ordinario, sino que venga mandado por vuestra sefioria lo que hubiese de hacer.
Cada dia cunde mas con la vigilancia del demonio entre esta gente comin como mestizas y
mulatas, el uso de hierbas y pdculos amatorios; esta semana santa se me han remitido de este
género muchos y del peyote //Foja 50v// por los confesores; eficaz remedio piden que vuestra
sefioria vera tengo en ver, veré como se me manda los nombres de todos y la substancia; y
vuestra sefioria me avise si se la enviaré o qué tengo de hacer; que me certifican los
confesores que en diciéndoles que es forzoso declarar ante el comisario del Santo Oficio no
vuelven y se quedan sin confesar ni absolver.

Muchos negros y esclavos azotados y oprimidos con graves castigos que en minas
son ordinarios, reniegan de Dios nuestro sefior y de su madre bendita; alguna causa tengo
remitida a vuestra sefioria y ahora remitiré; vuestra sefioria me dé orden o comision de su
castigo pues no pueden ser remitidos por la mucha distancia y del pregén con que hubiere de
castigarlos y si a deber con mordaza rompera, y pregonar que asi los azota la justicia ordinaria
secular cuando conoce en prevencion primero; nuestro sefior guarde la ilustrisima de vuestra
sefioria muchos afios, Zacatecas 13 de abril de 1627.

[Firma] El licenciado Diego de Herrera y Arteaga.

//Foja 51//

[Al margen] Martin de Uzaga contra Ana, india curandera por hechicera

En la ciudad de nuestra sefiora de los Zacatecas en doce dias del mes de abril de mil
seiscientos veinte y siete afios, ante el sefior licenciado Diego de Herrera y Arteaga, cura
beneficiado, vicario juez eclesiastico en ella y comisario del Santo Oficio, como a las dos y
media de la tarde parecié un hombre sin ser llamado el cual dijo llamarse Martin Uzaga,
natural de la provincia de Alava, vecino y minero de la dicha ciudad, del cual se recibid
juramento por Dios y prometio que diria verdad en todo, y por descargo de su conciencia
dice y denuncia de Ana, india Tizil, natural de Tlaltenango, residente en esta ciudad, soltera,
la cual abra seis meses que faltandole un caballo a este declarante, por haber oido que la dicha
india era hechicera, como haciendo burla se fue a ella 'y se lo dijo, y pidio un lebrillo de agua
y le hecho tres pelotillas de algodén y les hecho la bendicién en forma de cruz y andaban
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alrededor y le parece era en el aire, y las vio que se juntaron y luego le dijo la india Ana Tozi
que no le habian robado el caballo sino que se habia alargado y que sin falta cuando llegase
a su casa se lo habrian traido, y entrando en su casa le estaban unos mulatos aguardando con
el caballo pidiéndole les pasase, que le habian hallado en el llano y que no lo creyo ni sabia
porque entendiera que tal podia hacer la dicha india porque es cristiano, hijo de padres nobles
y no lo crey6 ni cooper6 a ello, sino porque sabe y a oido decir que esta dicha india es
hechicera y da polvos para que los hombres quieran bien, y se los daba a este declarante y no
los quiso recibir ni usar de ellos, y que de haber ido a ella en razon del caballo se confeso con
el padre fray Alonso Rebollo esta Semana Santa de veinte y siete, que no le quiso absolver
hasta que declarase y diese noticia ante el sefior comisario licenciado Diego de Herrera y
Arteaga como lo hizo y asi de su culpa pide al tribunal le de misericordia con él porque en
confesion lo declar0 y esta es la verdad por el juramento que hecho tiene en que se afirmo y
ratifico//Foja 51v// y dijo ser de edad de treinta afios, que no le tocan las generales, fuele
leido indicd que estaba bien escrito, que no tiene nada que afiadir y quitar, que no lo dice por
odio ni mala voluntad que le tenga sino por descargo de su conciencia; firmolo con el
comisario.

[Firmas] El licenciado Diego de Herrera y Arteaga

Martin de Uzaga

Ante mi, Joan de Monroy, notario del Santo Oficio.

6
Contra Maria de Oliva,1629
Vol. 363, exp. 30, 1629
I/Foja 239//
[Al margen izquierdo] Maria de Oliva y Ana de Morada, mulata, hierbas.

Maria de Oliva, soltera, nacida en esta ciudad le dio una mulata que no esta en esta ciudad

una yerba para que la quisiese bien un hombre que trataba con ella dias habia y de quien tenia
tres hijos, se casase con ella, y se la dio en chocolate; confesose con el padre fray Alonso de
Herrera de San Francisco, remitiola ante mi; dijo lo contenido y que la mulata se llama Ana
de Morada; dijo en veinte y siete de marzo.

[Firma] El licenciado Diego de Herrera y Arteaga.
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y
Contra Francisca,1629
Vol. 363, exp. 30, 1629
//Foja 239//
[Al margen izquierdo] Francisca, mulata, hierbas.
Francisca, mulata libre tomd yerbas y las trujé consigo para que los hombres la quisiesen
bien; confesose con el padre Juan de Burgos de la Compafiia de Jesus; dijo habiéndola
remitido ante mi; veinte y siete de marzo de 1629.

[Firma] El licenciado Diego de Herrera y Arteaga.

8
Contra Maria de la Cruz,1629
Vol. 363, exp. 30, 1629
//Foja 239v//
[Al margen izquierdo] Maria de la Cruz, mulata, hierbas.
Maria de la Cruz, mulata libre, casada con Juanes de la Huesca, vizcaino, aporreandola de
celos cada dia tomo hierbas y las dio para que no la aporrease; confesd con el padre fray
Francisco de Huerta.

[Firma] El licenciado Diego de Herrera y Arteaga.

9

Contra Isabel Ruiz,1629

Vol. 363, exp. 30, 1629
//Foja 239v//
[Al margen izquierdo] Isabel Ruiz, mestiza, hierbas.
Isabel Ruiz, mestiza, casada con Juan Gonzalez, espafiol, carpintero, confeso con el padre
Guadalupe de Arellano de la Compaiiia, remitiola ante mi; dijo que una mujer casada la acuso
con su marido de que ella tenia amistad con el suyo y dandole mala vida le dijo una india
Ilamada Maria, de Tlaltenango, que le daria unas hierbas con que amansase a su marido y
que se las dio a beber dos o tres veces; vive en tlaltenango y reside por aqui a un (¢?) de una

vecina suya; 30 de marzo de 1629.
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[Firma] El licenciado Diego de Herrera y Arteaga.

10
Contra Isabel de la Cruz,1629
Vol. 363, exp. 30, 1629
//Foja 240//
[Al margen izquierdo] Isabel de la Cruz, hierbas.
Isabel de la Cruz confesé con el padre fray Francisco de Siguenza y remitié; la mulata libre
dice que un chino que no conoce que ha venido con un hombre a esta ciudad le dio unos
palillos de unas hierbas y le dijo que los mascase y se untase con ellos las piernas y parte
pudenda, y que se moririan de amor los hombres por ella, y le darian mucho dinero, y que
habia de decir una misa y encender dos candelas; 29 de marzo de 1629.
[Firma] El licenciado Diego de Herrera y Arteaga.

11
Contra Juana de la Cruz,1629
Vol. 363, exp. 30, 1629
//Foja 240//
[Al margen izquierdo] Juana de la Cruz, hierbas.
Juana de la Cruz, negra libre, confesé con el propio [fray Francisco de Siguenza], dice lo
mismo este dia.

[Firma] El licenciado Diego de Herrera y Arteaga.

12
Contra Juana Sarabanda,1629
Vol. 363, exp. 30, 1629
I/Foja 240//
[Al margen izquierdo] Juana Sarabanda, mulata, hierbas.
Juana Sarabanda, mulata, confes6 con el mismo este dia [fray Francisco de Siguenza] y dice
lo propio.

[Firma] El licenciado Diego de Herrera y Arteaga.
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13
Contra Tomasa,1629
Vol. 363, exp. 30, 1629
//Foja 240//
[Al margen izquierdo] Tomasa, mulata, hierbas.
Tomasa, mulata libre, que vive aqui, tomd hierbas para que la quisiesen bien; remitiola el
padre Juan de Burgos, el 28 de marzo [1] 629.

[Firma] El licenciado Diego de Herrera y Arteaga.

14
Contra Catalina Hernandez,1629
Vol. 363, exp. 30, 1629
//Foja 240//
[Al margen izquierdo] Catalina Hernandez, mulata, hierbas
Catalina de Silva, digo Hernandez, mulata libre criada de Martin de Codina, dio porque se lo
mand6 Pablo Hernandez, surtié unas hierbas y volvidé loca a su mujer del dicho Pablo
Hernéndez, dioselas en chocolate; remitiola el fraile Geronimo de Medina (sin fecha).

[Firma] El licenciado Diego de Herrera y Arteaga.

15
Contra Francisca de Monroy,1629
Vol. 363, exp. 30, 1629
//Foja 240//
[Al margen izquierdo] Francisca de Monroy, hierbas.
Francisca de Monroy se lavo con unas hierbas las piernas y las dio a beber para que la
quisiesen bien; remitio el padre Fray Francisco Godoy (sin fecha).

[Firma] El licenciado Diego de Herrera y Arteaga.

16
Contra Francisca de Leyva,1629
Vol. 363, exp. 30, 1629
//Foja 240//
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[Al margen izquierdo] Francisca de Leyva, hierbas.

Francisca de Leyva. Francisca de Leyva, mujer de Martin Codina, que una hermana suya
Ilamada Isabel de Leyva tomaron hierbas, la Francisca de Leyva para amansar a su //foja
240v/l marido, y la Isabel para que la quisiesen bien los hombres; remitiola el padre
Geronimo de Arellano, 29 de marzo de [1] 629.

[Firma] El licenciado Diego de Herrera y Arteaga.

17
Contra Isabel de Aguirre, 1629
Vol. 363, exp. 30, 1629
//Foja 240v//
[Al margen izquierdo] Isabel de Aguirre, hierbas.
Isabel de Aguirre, espafiola, mujer de Francisco Lépez, tomd hierbas para que la quisiesen
bien, y otras para mal parir; remitio el padre fray Cosme Martinez, 31 de marzo de [1] 629.

[Firma] El licenciado Diego de Herrera y Arteaga.

18
Contra Magdalena Méndez,1629
Vol. 363, exp. 30, 1629
//Foja 240v//
[Al margen izquierdo] Magdalena Méndez, mestiza, hierbas; y un fulano y Maria, mulata,
hierbas.
Magdalena Méndez, mestiza, mujer de Francisco de Palacios, espafiol, se confesd con el
padre Juan de Valconares y las remitieron; declaré que una mulata llamada Maria que no
estaba ni sabe donde esta al presente, le dio una hierba para que se la diese a un hombre con
quien trataba, para que olvidase a otra que tenia, y se la dio cuatro veces en chocolate y en él
le dio seis veces sangre de su menstruo para [que] la quisiese bien, y otra vez le dio un guiso
para que olvidase la mujer que antes tenia, y que cuatro veces el corazén de un cuervo
también para olvidarla, y un indio si le viere le conociera, se lo aconsejo, que otra vez los
sesos de un cuervo y excrementos de la mujer que pretendia, que se los dio a beber en
chocolate; hoy 4 de abril de 1629.
[Firma] El licenciado Diego de Herrera y Arteaga.

200



19
Contra Juana de la Cruz,1629
Vol. 363, exp. 30, 1629

/[Foja 240v//
[Al margen izquierdo] Juana de la Cruz, hierbas.
Juana de la Cruz, mestiza, viuda, tomd hierbas para que la quisiesen bien, las tomd y las dio
algunas veces; remitiola el padre Andrés Lopez, dia et supra.
[Firma] El licenciado Diego de Herrera y Arteaga.

20
Contra Maria de Cervantes,1629
Vol. 363, exp. 30, 1629
//Foja 24211
[Al margen superior izquierdo] Declaracion de Maria de Cervantes, mulata soltera contra

dos gitanas.

[Al margen inferior izquierdo] Contra Sebastiana, india. Dio polvos de bien querer

En la ciudad de nuestra sefiora de los Zacatecas en nueve dias del mes de abril de mil y
seiscientos y veinte y nueve afios como a las nueve de la noche ante el sefior licenciado Diego
de Herrera y Arteaga, cura y vicario de esta ciudad y comisario del Santo Oficio en ella,
parecid sin ser llamada, jur6 en forma que dird verdad una mujer que dijo llamarse Maria de
Cervantes, mulata soltera que vive en la calle que va a Santo Domingo junto a la hacienda
del gendarme (;?) Sanchez de Cardenal, de edad de mas de veinte afios, la cual por descargo
de su conciencia y por no incurrir en la vergiienza del Santo Oficio y porque no la ha querido
absolver un fraile dominico hasta que declare, dice y declara que habra tiempo de un afio
poco mas 0 menos que habiendo venido a esta ciudad unas gitanas le dijeron a esta que
declara si queria que le diesen unos polvos o raices para que la quisiesen bien y ella les dijo
que si y le dieron en un trapo unos polvos o raices y le pidieron cuatro pesos y ella les dio
tres, y le dijeron que cada domingo que fuese a misa los llevase y los metiese en la pila del

agua bendita tres domingos y rezase diez aves marias y diez pater noster y los oficiase a San
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Juan, y con esto la querrian bien los que tratasen con ella y nunca lo dijo y guardo los polvos
hasta que se fue a confesar, luego los echd por ahi.

Y asi mismo le dijo a esta que declara una india llamada Sebastiana, soltera que vive
junto a su casa en la dicha calle, que si queria que le diese algunas cosas con que la quisiesen
bien, y ella le dijo que si, y le dio unos polvos que no sabe de qué eran, y usando de ellos esta
que declara los dio dos veces a dos hombres con quien trataba en chocolate, a cada uno de
por si, y lo bebieron sin saber //foja 242v//; y la dicha india Sebastiana le dijo a esta que
declara que cada mes que le llegase su regla tomase la sangre y se la diese a beber en
chocolate, que con esto la querrian otra vez. Lo hizo y se lo dio a un hombre con quien
trataba y nunca mas lo ha hecho; y otra india llamada Maria que vive junto a los bafios, le
pidi6 esta que declara raices y otros polvos para que la quisiesen, y se los dio y le dio un
toston por ellos y nunca uso de ellos. Otra india llamada Maria, soltera, que es de los Ramos
y que esté en la cuadrilla de Cristobal de Calderas, le dio el peyote para que viese quién la
queria bien, y lo tom6 y no vio nada, y de esto hara tres meses; y esta es la verdad por el
juramento que tiene hecho y siéndole leido dijo que estaba bien escrito y que no lo ha dicho
por odio; denuncia de si misma y de las demas personas que tiene declaradas y pide
misericordia de su delito y no lo firmé por no saber, firmolo el sefior comisario.

[Firmas] El licenciado Diego de Herrera y Arteaga.

Ante mi, Juan de Morroy, notario del Santo Oficio.

21
Contra Beatriz Jiménez,1629
Vol. 363, exp. 30, 1629
I/Foja 246//
[Al margen superior izquierdo] Declaracion de Beatriz Jiménez, mulata, mujer soltera, contra
si misma; polvos y raices.
[Al margen inferior izquierdo] Contra Ana, india, que vive junto a Santo Domingo, soltera;

polvos y raices.

En la ciudad de nuestra sefiora de los Zacatecas a siete dias del mes de abril de mil seiscientos
y veinte y nueve afos, como a las siete de la noche ante el licenciado Diego de Herrera y

Arteaga, cura vicario y comisario de este Santo Oficio en esta ciudad y en presencia de mi el
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presente notario, parecio sin ser llamada y juré en forma por Dios nuestro sefior y por la sefial

de la Santa Cruz que dira verdad una mulata que dijo Ilamarse Beatriz Jiménez, soltera que

vive en la calle de la hacienda de minas de Bartolomé Sanchez, hija de Ursula, mulata, soltera
que es de edad de veinte y cinco afios, por no incurrir en las censuras del edicto del Santo

Oficio, por descargo de su conciencia se denuncia de si misma, de dos indias solteras, la una

Ilamada Maria y la otra Magdalena, que viven en la cuadrilla de la hacienda de minas de
Cristobal de Saldivar, y dijo que asi que habria como cinco meses poco mas 0 menos que una
noche estando esta que declara a un lado dichas indias de su casa las vio que pusieron una
taza con la imagen de nuestra sefiora, de San Nicolas y San Diego, y pusieron una candela de
cera y tomaron todas el peyote y estuvieron rezando en los rosarios hasta que amanecio, y a
tres muchachos que alla estaban los untaron con el peyote de las cabezas, pechos y espaldas
y de los pies, cantaban y bailaban y la lengua de esta que declara no cant6, ni bailé sino que
siempre estuvo rezando; y asi mismo sabe que otra india llamada Ana, soltera que vive junto
a Santo Domingo le dio a esta que declara unos polvos de raices para que la quisiesen bien y
los puso en una caja y de alli [a] algunos dias los quemd; y ahora que se fue a confesar con
un fraile dominico llamado (falta el nombre) //foja 246v// se viniese a confesar ante el sefior
comisario de esta ciudad; por el juramento que tiene dicho y siéndole leido dijo estar bien
escrito y asentado y no lo dice por odio ni enemistad, sino por descargo de su conciencia;
encargosele el secreto [y] prometiolo; no lo firmo por no saber; firmolo el sefior comisario.
[Firmas] El licenciado Diego de Herrera y Arteaga

Ante mi, Juan de Monroy, notario del Santo Oficio.

22
Contra los hermanos Pérez,1629
Vol. 363, exp. 30, 1629

I/Foja 249//

En la ciudad de nuestra sefiora de los Zacatecas en nueve dias del mes de abril de mil
seiscientos y veinte y nueve afios, domingo a las cinco de la tarde, poco mas 0 menos, ante
el sefior licenciado Diego de Herrera y Arteaga, cura vicario de esta ciudad, comisario del
Santo Oficio en ella, por presencia de mi el presente notario, habiendo enviado a llamarle
una mulata que estaba enferma, a lo que dijo del tabardillo, que dijo llamarse Ana de Flores,

esclava del capitan don Pedro Serrano administrador de las Salinas del Pefiol Blanco y Santa
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Maria, y antes lo era de Geronimo de Gafosca, carretero, y estaba enferma en la cama en
casa de Cosme Hernandez, minero en esta ciudad, de edad de mas de treinta y cinco afios,
ser soltera, y por no incurrir en las penas del edicto del Santo Oficio, y pese haber confesado
de la enfermedad que tiene con el padre de la Compafiia de Jesus y no la habia querido
absolver hasta que declarase lo que referira; habiendo jurado en forma de derecho y
prometido decir verdad dijo: que denunciaba y denuncia de una mulata Ilamada Ursula,

casada con un mestizo llamado Pedro, campanero de la Iglesia Mayor de esta ciudad, de

Francisco Pérez, mestizo, de Ana Pérez y Maria Pérez y Antonia Pérez, hijas que dicen ser

del dicho Gerénimo de Gafiosca, mulatas, que todos viven en la estancia que llaman Xoxuca,
pero (¢?) o diez leguas de esta ciudad, y dice que puede haber tipo de dos afios, poco mas o
menos, que estando esta que declara en la dicha estancia les dijo la dicha Ursula, mulata,
como todos tomaban el peyote y de noche hacian una hoguera grande y veian que estaban
muchas figuras de diferentes maneras y chichimecos con flechas y algunos //foja 249v//
monos y el dicho Francisco Pérez se sentaba encima de una cosa que parecia culebra muy
erguida, y todos se echaban la mano a los rabos y se las olian, y luego estaba una vieja
bailando y un viejo y les decia todo lo que querian saber pues habia tomado el peyote, y esta
que declara le dijo a la dicha mulata Ursula qué para qué hacian aquello, y le habia respondido
que para saber lo que sus maridos y amigos hacian y lo que pasaba en el mundo, lo cual le
habia dicho dos veces, y esta que declara se lo habia dicho a los dichos Francisco Pérez y a
Maria Pérez, y Ana Pérez y Antonia Pérez, y le habian respondido que habia mentido la dicha
mulata Ursula, y en ello el dicho Francisco Pérez habia dicho: “miren, si se sabe esto cuéles
quedaremos”. Y entonces habian despedido de la dicha estancia a la dicha mulata Ursula, y
estd en esta ciudad y vive detras de la Iglesia Mayor; y esta que declara se lo dijo a dofia
Angela, mujer del dicho Gerdnimo de Gesca, para que lo remediase, y le habia respondido
gue no se atrevia porque su marido no la matase, que estaba despechado de una de las dichas
mulatas a quien habia tratado, estaba amancebado, y también sabia de esto dofia Catalina
vecina criada de Francisco de Orozco y dofia Onoria hermana de la dicha dofia Angela; lo
cual es la verdad por el juramento que tiene hecho y por el secreto en que esta; siéndole leido
dijo que estaba bien escrito y asentado y que no habia que afiadir ni quitar, en que se afirmo

y ratificd; encargosele el secreto y prometiolo; y no lo ha dicho por odio, sino por descargo
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de su conciencia y por no incurrir en las penas del edicto del Santo //foja 250// Oficio, y
porque la absuelva su confesor; y no lo firmé por no saber firmar, lo hizo el sefior comisario.
[Firmas] El licenciado Diego de Herrera y Arteaga

Ante mi, Joan de Monroy, notario del Santo Oficio.
[Al margen izquierdo] Ratificacion de Ana de Flores.

[Al margen izquierdo] Muri6 esta mulata y ratifocose antes de su muerte.
En la ciudad de nuestra Sefiora de los Zacatecas a once dias del mes de abril de mil seiscientos
y veinte y nueve afos, ante el sefior licenciado Diego de Herrera y Arteaga, vicario de esta
ciudad y comisario del Santo Oficio en ella, por presencia de mi el presente notario, dijo que
hay noticia ha venido que Ana de Flores, mulata esclava del capitdn Pedro Serrano y por ser
(¢?) de Geronimo de Orozco, que esta enferma en casa de Cosme Hernandez, minero, con
mucho peligro de la enfermedad y haber dicho un dicho ante el sefior comisario de cosas
tocantes al Santo Oficio y contiene se ratifique en él, por tanto mando que parescan fray Juan
de Monroy, predicador, y fray Gonzalo Guajardo, sacerdote de la Orden de Santo Domingo,
para que en su presencia se ratifique la dicha mulata y habiendo sido llamados y habiendo
jurado en mi presencia poniendo la mano en el pecho que guardaran secreto, y en su presencia
fue recibido juramento por Dios nuestro sefior y por la sefial de la Santa Cruz en forma de
derecho, de una mulata que dijo llamarse Ana de Flores, esclava del capitan Pedro Serrano,
de edad de treinta y cinco afios, poco mas o menos, que estaba echada en la cama muy //foja
250v// enferma de tabardillo, y prometié decir verdad; preguntada si se acuerda haber dicho
0 depuesto ante algun juez contra persona alguna en cosas tocantes al Santo Oficio, dijo que
se acuerda que habréa dos dias que esta que declara dijo un dicho ante el dicho sefior comisario
y el presente notario contra algunas personas y pidio se le leyese para saber lo que habia
depuesto, y refirié algunas palabras en su estancia, y habiéndosele leido de verbo ad verbum,
dijo que es todo lo que estaba escrito y asentado en el dicho suyo, ella lo habia dicho y era la
verdad en lo cual se ratificaba y ratifico, y si era necesario lo decia de nuevo, y que no tenia
que afadir ni quitar porque estaba bien escrito y asentado.

Fuele dicho que se le hace saber que el promotor fiscal del Santo Oficio ad perpetuam
rei memoriam la presenta por testigo en una causa que se trata contra Francisco Pérez,

mestizo, y Maria Pérez, y Ana Pérez, y Antonia Pérez, mulatas, y contra los demas
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inculpados, que diga la verdad porque lo que aca dijere les parara en su perjuicio a todos y a
cada uno de ellos y habiéndole vuelto a leer el dicho suyo volvio a referirlo y ser la verdad y
se ratificaba en ello; y no lo firmé por no saber, firmolo el dicho sefior comisario y religiosos.
[Firmas] El licenciado Diego de Herrera y Arteaga

Fray Juan de Monroy

Fray Gonzalo Guajardo

Ante mi, Joan de Monroy, notario del Santo Oficio.

23
Contra Barbola, 1629
Vol. 363, exp. 30, 1629

//Foja 251//

[Al margen superior izquierdo] Declaracion de Maria de la Concepcion, esclava de Juan de
Monroy, contra Barbola, mulata, polvos y hierbas.

En la ciudad de nuestra sefiora de los Zacatecas, miéercoles a las ocho de la noche, que se
cuentan diez dias del mes de abril de mil y seiscientos y veinte y nueve afios, ante el sefior
licenciado Diego de Herrera y Arteaga, cura y vicario de esta ciudad y comisario del Santo
Oficio en ella, y en presencia de mi el presente notario, parecio sin ser llamada y jurd en
forma que dira verdad, una mulata que dijo Ilamarse Maria de la Concepcion, esclava del
capitan Juan de Monroy, y casada con Ger6nimo, mulato esclavo del dicho capitan, de edad
de veinte afios, poco mas 0 menos, por descargo de su conciencia y por no incurrir en las
penas del edicto del Santo Oficio, denuncia de Béarbola, la mulata eslava de Gerénimo de
Orozco que anda y fue carretal; y dijo que puede haber tiempo de un mes, poco méas o menos,
que estando esta que declara en una estancia que Ilaman Los Tlacotes, que es del dicho su
amo, cinco leguas de esta ciudad, llegé la dicha Barbola, mulata, a cobrar de ella un peso que
le debia de media fanega de maiz que le habia vendido de las carretas en que venia, y mird
coémo traia la dicha Barbola colgada al pecho una raiz y una cinta, y preguntandole que para
qué la traia, la cual le respondié que para que la quisiesen bien y para que su amo no la rifiese
y la tratase bien con lo cual tenia a sus amos contentos, y que tenia otra raiz para que
trayéndola en la boca y escupiendo delante de quien estuviese enojado con ella se le quitara
luego, y si alguna persona estaba con prisiones se las quitaria su amo, y que esta raiz se la

habia dado una mulata Ilamada Maria, esclava del capitan Juan de Zufiga, vecino de esta
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ciudad, que la tenia //foja 251v// con prisiones que la tenia con prisiones y que con ella se las
habia quitado el dicho su amo; y ni mas ni menos le dijo la dicha Barbola, mulata, a esta que
declara que si queria le daba un pedazo de mantilla suya, que ella la llevaria y la untaria en
el pueblo de Teocaltiche, no le dijo con qué; para que si tenia alguna persona la quisiese bien,
y ella le habia respondido que no queria darle la mantilla ni queria a otra persona que a su
marido; y que esas raices se las habia dado una india del pueblo de Teocaltiche a quien se lo
habia pagado, y no le dijo como se llamaba y que habia usado y usaba de ello, y lo traia
consigo, y esta que declara le pagd a Barbola el peso que le debia y se habia ido, lo cual le
dijo a solas sin que se hallase nadie delante; y habiéndose ido a confesar con un padre de la
Compafiia le mando que viniese a declarar como lo ha hecho ante el dicho sefior comisario y
el presente notario, lo cual es la verdad y jur6 a Dios y a la cruz en forma de derecho, que lo
que tiene declarado es cierto y verdadero, y se le leyd y dijo que estaba bien escrito y
asentado, y no lo ha hecho por odio que tenga a nadie; encargosele el secreto y prometiolo y
no lo firmé por no saber, firmolo el dicho sefior comisario.

[Firmas] El licenciado Diego de Herrera y Arteaga

Ante mi, Joan de Monroy, notario del Santo Oficio.

24
Contra Juana Gomez,1629
Vol. 363, exp. 30, 1629

I/Foja 253//

[Al margen izquierdo] Diego Pérez de Pinel contra Juana Gomez y su marido Gregorio de
Acosta, usaron el peyote.

En la ciudad de nuestra sefiora de los Zacatecas, miércoles a medio dia a diez y ocho dias del
mes de abril de mil seiscientos y veinte y nueve afos, ante el sefior licenciado Diego de
Herrera y Arteaga, cura vicario de esta ciudad y notario del Santo Oficio en ella, parecié sin

ser llamado y jur6 en forma que dird verdad un hombre que dijo llamarse Diego Pérez de

Pinel, vecino de esta ciudad, casado, de edad de cuarenta y seis afios, el cual por descargo de
su conciencia y por no incurrir en la censura del edicto que se ha leido, dice y denuncia de
Juana Gomez y de Gregorio de Acosta, su marido, espafiol vecino del Real de Jerez, siete
leguas de esta ciudad, y que habra siete u ocho meses que estando enferma y en la cama la

dicha Juana Gémez de muchos dolores en el cuerpo con hoyos en la cabeza y entrando
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muchas veces este que declara le dijo la dicha Juana Gémez y el dicho su marido como una
india que no sabe su nombre, mas de que otra india ladina en Castilla que esta siete leguas,
que se llama Maria, casada con un indio, a esta la habia curado con peyote, y preguntandole
como, le dijeron que chupandola en un muelo hacia Los lagartos le habian sacado cantidad
de cabellos y gusanos, para lo cual la dicha india en presencia de la dicha Juana Gémez habia
puesto un altar y tomado el peyote con una guitarra en la mano, tafiendola toda la noche, no
estando el dicho Gregorio de Acosta su marido en casa, que habia venido a emplear a esta
ciudad, con lo cual habia sanado de los dolores y hoyos que tenia, y este que declara la ha
visto buena y peinada, como lo hizo estd de mas, de lo cual la dicha india la habia curado
/Ifoja 253v// le dijo a la dicha Juana Gémez que no prestase sus camisas nuevas a la Beatriz
Delgado, viuda, porgue ella le habia hechizado una camisa que le habia prestado, y que por
esto habia estado tan mala, y este que declara dijo al dicho Gregorio de Acosta y a la dicha
Juana Gémez, su mujer, antes juntos y a cada uno de por si, en ocasiones que se han ofrecido
a hacer misa, que en cristiandad teneis obligacion de dar noticia de eso al comisario de este
Santo Oficio en Zacatecas, y que de no hacerlo incurrian en las penas de los que hacen esas
maldades, hecho tengo de dar noticia y lo mismo apercibié a Juan de Sahagun Olague, a
Miguel de Rivera y su hijo Antonio, que han sido sabedores de lo que tiene declarado porque
ellos mismos se lo contaron a este que declara, lo cual le dijeron las dichas personas estando
en su juicio, sin enfermedad ninguna, y esta es la verdad por el juramento que tiene hecho, y
no lo ha dicho por odio ni enemistad que tenga a ninguno de los susodichos, sino por servicio
de Dios ; y habiéndosele leido dijo que estaba bien escrito y no habia que afiadir ni quitar, en
lo que se afirmd y lo ratificd, y lo firmd con el dicho sefior comisario; encargosele el secreto
y prometiolo.

[Firmas] El licenciado Diego de Herrera y Arteaga

Diego Pérez de Pinel

Ante mi, Joan de Monroy, notario del Santo Oficio.

25
Contra Francisca,1650
Vol. 435, exp. 242
/[Foja 436//
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[Al margen] Juana de Paz de edad de 25 afios, contra Joseph Ramos de oficio tocinero, vecino
de la ciudad de Zacatecas, sobre valerse de Francisca, mulata hechicera, vecina de Zacatecas,
para que le diese polvos, hechizos y otras cosas con que matar a su mujer.

En la ciudad de Nuestra Sefiora de los Zacatecas en ocho dias del mes de abril de mil
seiscientos y cincuenta afios, serian como a las diez horas de la mafiana, ante el sefior
licenciado don Domingo de Oiiate y Rivadeneira, cura beneficiado por su majestad en esta
ciudad, parecio sin ser llamada una mujer espafiola que dijo Ilamarse Juana de Paz, y juré en
forma que diria verdad y declar6 ser soltera y vecina de esta ciudad, que vive en la plaza
junto a la fuente que llaman de la calle de Tacuba; y declar6 ser de edad de més de veinticinco
afios, y natural de la ciudad de México, hija de Domingo Paz, vecino de México, ya difunto,
y de Andrea de Espinosa que hoy vive en su compaiiia; que dichos sus padres son naturales
de los reinos de Sevilla lo cual en conformidad. Y en obedecimiento del edicto General de
nuestra fe catdlica que se publicé en esta ciudad en la Iglesia Parroquial de esta ciudad. En
veinte y siete de marzo de este presente afo; y para descargo de su conciencia declara lo
siguiente:

Dijo que habra tiempo de seis meses, poco mas 0 menos, que estando esta que declara
en su casa como a las ocho de la noche, que no se acuerda la que fue ni el mes, méas de que
habra el dicho tiempo, sentada en la ventana de su casa y sin estar candela ni luz encendida
y habiendo esta que declara en compafiia de su madre cerrado la puerta principal de la calle
y otra que sale en el corral de la casa en que vive, sintid y vio por la luz de la ventana que se
la habia puesto a su lado un bulto negro y despavorida esta declarante por hallarse sola y su
madre apartada en la cocina, le pregunté al dicho busto negro que le dijese quién era 'y qué
queria y por donde habia entrado hasta alli, puesto que todas las puertas de la casa estaban
cerradas; a que respondio el dicho bulto //foja 436v// que se sosegase porque ella era una
negra llamada Augustina, esclava de Joseph de Ramos de oficio tocinero, que vive en la
fuente de la calle de Tacuba cerca de las casas en que vive la declarante. Y la dicha negra
aunque es nacida en la casa del dicho Joseph Ramos y al parecer de esta declarante dice de
tener diez y siete o diez y ocho afios de edad, poco mas o menos, y después de haberla
conocido ser la que decia y habiendo ya metido luz en el aposento le pregunté esta declarante
que por dénde habia entrado supuesto que todas las puertas de su casa estaban cerradas y ella

actualmente aprisionados los pies con unos grilletes pesados y bien remachados, a que
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respondié Augustina que por una ventana de su casa habia salido, y por los desvanes y azoteas
de las casas habia llegado hasta el corral de dicha casa y desde alli descolgd hasta llegar abajo
y quitar un cordel con que estaba atada la puerta de dicho corral; y preguntd después esta
declarante que a qué habia venido a su casa o a qué fin, le respondié que las criadas
compafieras suyas Yy a lo que puede acordarse su propia ama mujer del dicho Joseph Ramos
le avisO que se escapase como pudiese porque su amo la queria azotar y pringar como otras
veces, y aquel dia lo habia hecho porque no queria jurar ni declarar nada contra su ama porque
ella no sabia nada contra la dicha su ama la cual era muy honrada y vivia muy bien y sin
hacer ofensa a su marido; y que la dicha negra le dijo a esta declarante en presencia de su
madre que al ruido se habia enterado ya de la cocina (;?): que el dicho Joseph Ramos su
amo //foja 437// visto que no podria matar a su mujer como él pretendia, que se valia de
hechizos y cosas prohibidas para matarla y para este efecto comunicaba de ordinario con una
mulata Ilamada Francisca, del otro nombre no se acuerda, la cual mulata tiene fama de que
usa de usa semejantes hechizos y cosas prohibidas para malos fines, y vive junto a la
carniceria de esta ciudad; dijo la dicha negra a esta declarante que su amo hablaba con esta
mulata y la comunicaba familiarmente para que diese ciertos polvos, hechizos y otras cosas
para matar a la dicha su mujer y que por esto le daba el dicho Joseph Ramos a la dicha mulata
mucho dineros, cuantos ella le pedia sin limite y que esto lo vio la dicha negra muchas veces
y aviso a su ama que se guardase y viviese con recato y que no comiese nada de lo que se
aderezaba en casa porque corria riesgo, sino que comiese solamente lo que la dicha negra le
diese o la madre de la dicha su ama le enviase de su casa o por su mano le entregase; y que
saliendo una vez la dicha su ama por la puerta de la cocina y detras la dicha negra, vio que
encima de la puerta por donde su ama iba a salir estaba un sapo muy feo y le avisé que se
apartase, y habiéndose apartado cayo dicho sapo en el suelo vivo y no sabe esta declarante si

le mataron o lo que hicieron de él;

/[Foja 437/1

[Al margen inferior izquierdo] Francisca de Leyva, llamada comunmente la Godina, vecina
de Zacatecas, sobre haber hecho notables diligencias por una cajita que se le perdio //foja
437vll y dentro de dicha cajita estaba una figura pequefia como de mufieco con traza y

facciones de figura humana, y dicho mufieco muy seco. Y tener hechizado a un hombre y
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traer ella en los brazones de la ropilla cocido un mufieco. Y tener una redoma con cuya agua

rociaba la ropa de la cama en que dormia con un amigo.

Y declara que habré tiempo de seis meses, poco mas 0 menos, que no se acuerda del
dia, que una mulata esclava de dofia Maria Helena, vecina de esta ciudad, hermana de Luis
de Hera, ensayador de la Real Casa de la Moneda de esta ciudad, le conto a esta declarante
que un dia de fiesta en la Iglesia Parroquial de esta ciudad //foja 437v//, después de acabada
la misa que llaman de once, esta mulata y otra negra, que es la mulata que llaman Maria y el
nombre de la negra no lo sabe, y esta negra es esclava de los heredados de Rodrigo Martinez
ya difunto. La dicha mulata en compafiia de esta negra se halldé una cajita pequefia en la
iglesia parroquial la cual no sabe si es de madera o de otro género. Y dicha cajita la tuvieron
en su poder hasta que supieron que se hacian muchas diligencias por hallar la dicha cajita y
se prometian algunos dineros de hallazgo de parte de una mujer espafiola, soltera, vecina de
esta ciudad, llamada Francisca de Leiva, que a esta mujer y a su madre y a otras hermanas
suyas llaman comdnmente en esta ciudad las Godinaz. Y dicha negra y mulata viendo las
extraordinarias diligencias que se hacian y presumiendo que dentro de dicha caja debia de
haber cosas de mucho valor, por curiosidad quitaron de la tapadera de dicha cajita que no la
pudieron abrir por estar pegada la tapa, una astilla o pedazo de dicha tapa, y quitada vieron
que dentro de dicha caja estaba una figura pequefia como de mufieco con traza y facciones
de figura humana, muy seco; el dicho mufieco, y que no supieron determinar si era de barro
0 de yeso o de otra materia, y que la dicha caja no sabe determinadamente si la volvieron o
no a quien la buscaba; y también declara que habra tiempo de dos afios, poco mas 0 menos
gue no se acuerda del dia ni del mes determinadamente, que estando esta declarante en casa
de Lorenzo de Luna ya difunto, vecino que fue de esta ciudad, hablando con una mulata vieja
Ilamada Magdalena de Luna, esclava que fue del dicho Lorenzo de Luna, entré un negro
esclavo de //438// Domingo de Arana, vecino de esta ciudad, y del nombre del negro no se
acuerda y dijo el dicho negro en presencia de esta declarante y de la dicha Magdalena de
Luna que la dicha Francisca de Leiva arriba mencionada, tenia hechizado y encantado a su
amo y que en los brazones de la ropilla de dicha Francisca de Leiva, traia cocido un mufieco,
y el dicho negro dijo més en presencia de esta declarante y de Magdalena de Luna, que la
dicha Francisca de Leiva tenia una redoma o limeta llena de cierta agua que él no sabia [de]

que fuese hecha mas de que todas las noches que el dicho su amo Domingo de Arenas habia
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de ir a dormir a casa de la dicha Francisca de Leiva, ésta tal, con grande cuidado rociaba las
ropas de la cama, y debajo de dicha cama y alrededor de ella, y que una vez entro el negro
dicho estando la dicha Francisca de Leiva con la redoma en la mano, y asi como le vio se
separ6 mucho de él y la escondié con gran cuidado, y que el mismo cuidado tenia de
esconderlas de las criadas; y también declara que estando una negra Ilamada Francisca que
fue esclava de dicha Francisca de Leiva y despues la vendié estando la dicha negra Francisca
juida en casa del licenciado Julio Martinez de Mendieta, clérigo presbitero, hablando con la
gente de la casa y entre otras cosas dijo que su ama traia cocido y pegado debajo de los brazos
de su jubdn o armador, una mufieca que no sabia de qué género o calidad era, pero que se

presumia que usaba dicha mufieca para malos fines.

//Foja 438//

[Al margen] Yo, Juan de la Riva Zorrilla, notario del Santo Oficio de la inquisicion, doy fe
y verdadero testimonio como de mandato del sefior licenciado don Domingo de Ofiate y
Rivadeneira, que juzgado en esta ciudad de Nuestra Sefiora de los Zacatecas, la negra llamada
Francisca, que fue esclava de Francisca de Leyva, vecina de esta ciudad, para que pareciese
ante dicho sefior beneficiado y habiéndome informado de algunas me dijo de Juan del Villar,
mercader entrante y saliente en esta ciudad, que el susodicho habia comprado a la dicha negra
Francisca, para tome (¢?) por vecino de Mazapil, cincuenta leguas de esta ciudad a donde
esta, para que con permiso del amo de testimonio en Zacatecas [;] en diez y ocho dias del
mes de mayo de mil seiscientos cincuenta afos

[Firma] Juan de la Riva Zorrilla.

Y también declara que oy6 a su madre de esta declarante que le parece que estando en casa
de la dicha su madre Magdalena de Luna arriba mencionada que le parece que la dicha
Magdalena de Luna le contd a su madre que una //438v// mujer espafiola llamada Mariana, y
del otro nombre no se acuerda, casada en esta ciudad con un hombre espafiol llamado Julio
Martin, sastre de oficio, que de primer matrimonio fue casado con una mujer huérfana Leonor
que se crio en casa de Pedro de Jerez maestro de sastre de esta ciudad, que oyo decir a lo que
le parece a la dicha Magdalena de Luna que la dicha Mariana, mujer de dicho Julio Martin,
cogia de las sepulturas de los muertos alguna cantidad de tierra y la envolvia en algin saquillo

y las ponia debajo de la almohada, de la cama que dormia el dicho su marido, para que
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durmiese mucho su marido y no despertase en el inter en que ella salia de la puerta a verse

con algunos hombres.

//Foja 438v//
[Al margen superior izquierdo] Mariana, espafiola, mujer de Julio Martin, sastre, vecino de
Zacatecas, sobre coger tierra de sepultura de muertos y envuelta en un saquillo la ponia

debajo de una almohada en que dormia su marido, para malos fines.

[Al margen inferior izquierdo] Antonia de Ocampo, o de Campo, vecina del pueblo de los
Chalchihuites, obispado de Guadiana, sobre dar polvos amatorios a los hombres.

Asi mismo, por ultimo declara la susodicha que habra méas de cuatro afios, poco més o menos,
que estando en esta ciudad con un hombre llamado Antonio Moisés vecino hoy de las minas
de Fresnillo, este tal le conto en presencia de la madre de esta declarante que estando el dicho
Antonio Moisés en el pueblo de Chalchihuites, obispado de Guadiana, en casa de una mujer
espafola, que a lo que presume se llama Antonia de Ocampo, viuda de Campos; estando el
dicho parado a la puerta de la casa de dicha mujer, viendo jugar unos muchachos y entre ellos
a una nifia pequefia, hija de la dicha Antonia de Ocampo, le oyd decir a esta nifia a otro
muchacho pequefio de quien parece que estaba aficionada, que mirase que no le pusiese los
cuernos porque si lo hacia le habia de dar un papelito de los polvos que su madre daba a los
hombres.

I/Foja 439//

[Al margen] Maria, mujer espafiola vecina de Zacatecas, sobre dar a los hombres chocolate
con agua con que se lavaban sus partes vergonzosas para que las quisiesen bien.

Y también declara que oyé decir a la mulata Maria (¢,?) //439// de una Maria de Hena luego
mencionada, que enfrente de la casa de dofia Maria de Hera viven unas mujeres espafiolas de
cuyos nombres la dicha declarante no se acuerda, mas de que le dijo dicha mulata que las
tales mujeres espafiolas usaban de que cuando estaban con su regla y el ordinario que suelen
tener las mujeres se lavaban con agua (rayado: y con dichas) aquellas partes vergonzosas, y
con dicha agua llena de sangre hacian el chocolate que bebian algunos hombres que entraban
en su casa, y que esta accion la hacian a fin de que otros hombres las quisiesen bien, y esta

es la verdad por el juramento que tiene echo y siéndole leido dijo que estaba bien escrito y
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que no lo dice por odio; prometié el secreto y por no saber leer ni escribir, ni firmar, lo firmo
el dicho cura beneficiado.
[Firmas] Don Domingo de Ofiate y Rivadeneira

Paso ante mi, Juan de la Riba Zorrilla, notario del Santo Oficio.

//Foja 439//

[Al margen] Ratificacion de Juana de Paz.

En la ciudad de Nuestra Sefiora de los Zacatecas en diez dias del mes de junio de mil
seiscientos y cincuenta afios ante el sefior licenciado don Domingo de Ofiate y Rivadeneira,
cura beneficiado por su majestad en ella, parecié Juana de Paz, espafiola, soltera, natural de
la ciudad de México, vecina de la que dijo ser de edad de veinte cinco afios, de la cual estando
presentes por honestas y nobles personas los licenciados Francisco de Puelles y Pablo de
Bustamante, clérigos presbiteros vecinos de la ciudad y que tienen jurado el secreto: fue
recibido juramento en formay prometio6 //439v// decir verdad: Preguntada si se acuerda haber
depuesto ante algun juez contra persona alguna sobre cosas contrarias a la fe, dijo que se
acuerda haber dicho ante dicho sefior licenciado don Domingo de Ofate contra algunas
personas contenidas en su declaracion y refirié en su denuncia lo en él contenido, y pidi6 se
le leyese; fuele dicho que se le hace saber que el promotor fiscal del Santo Oficio la presenta
por testigo ad perpetuam rei memoriam y siendo necesario para el juicio plenario en una
causa que trata contra las dichas personas contenidas en su declaracion que esté atenta y se
le leera su dicho vy si en él hubiese que altera, afiadir o enmendar lo haga de manera que en
todo diga la verdad, y sea firme y ratifique en ella porque lo que ahora dijere pasara perjuicio
a las dichas personas contenidas en su declaracion, y le fue luego leido de verbo ad verbum
la jura antecedente contenida y siéndole leido sabiendo la dicha Juana de Paz dijo que lo
habia oido y entendido, dijo que aquello era su dicho y ella lo habia dicho segin que se le
habia leido y ahi viene seguido y asentado, y que se lo tenia que enmendar a donde se dice
que el negro de Domingo de Arana: dijo que Francisca de Leyva traia cocido en los brazones
de su jub6n o armador un mufieco, este tal dicho no lo dijo el dicho negro de Domingo de
Arana, sino una negra llamada Francisca que fue esclava de dicha Francisca de Leyva y
después la vendio y que de esta enmienda no habia que alterar, afiadir ni enmendar porque
como estaba es cuanto era la verdad y en ello se guiaba y afirmo, ratificaba y ratifico y si

necesario era lo diria de nuevo contra dichas personas contenidas en su declaracién, no por
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odio sino por descargo de su conciencia; encargosele el secreto en forma prometido, y por
no saber firmar lo hizo por la dicha el dicho sefior beneficiado y personas nobles.

//Foja 439v//

[Firmas] Don Domingo de Ofiate y Rivadeneira

Francisco de Puelles

Pablo de Bustamante

Paso ante mi, Juan de la Riva Zorrilla, notario del Santo Oficio.

//Foja 440//

[Al margen] Andrea de Espinosa, de mas de 60 afios, contra Joseph Ramos, referido en el
dicho expediente.

En la ciudad de Nuestra Sefiora de Zacatecas en diez y seis dias del mes del mes de mayo de
mil seiscientos y cincuenta afios, serian como a las cuatro horas de la tarde, pareci6 sin ser
Ilamada ante el sefior licenciado don Domingo de Oriate y Rivadeneira, cura beneficiado por
su majestad en dicha ciudad, una mujer espafiola la cual dijo que antes de ahora ha venido de
su voluntad a declarar lo que sabe ante dicho sefior beneficiado y dentro del término del
edicto que se publico de la santa fe catolica en la Iglesia Parroquial de esta ciudad a los veinte
y siete de marzo proximo pasado de ese afio, a que se hallé presentes y jur6é en forma que
diréd verdad, y declar6 ser de edad de mas de sesenta afios y que es vecina de esta ciudad y
que vive en la plaza publica frente a la fuente de la calle de Tacuba en casa de Pedro
BermUdez y que es viuda, mujer que fue de Domingo Paz, vecino que fue de la ciudad de
México, y que es natural de la ciudad de Sevilla y que se llama Andrea de Espinosa, la cual
por descargo de su conciencia y cumpliendo con el mandato del Santo Oficio de la inquisicion
por su edicto, declara que siente por escrupulosas las cosas que dird, especificando deseando
en todo el juicio de Dios y mayor gloria suya:

Dijo que habra tiempo de seis meses, poco mas 0 menos, que estando esta que declara
en su casa como a las ocho horas de la noche, que no se acuerda la que fue ni el mes
determinadamente, salié de la cocina de la casa a donde estaba aderezando la cena y entr6 en
la sala de su casa donde hallo que una hija suya que vive en su compafiia, llamada Juana de
Paz, estaba hablando con un bulto negro, que al principio no le conocio por estar la sala sin
mas luz que la que entraba por una ventana que cae a la plaza, y llegando esta declarante a

reconocer el dicho bulto y preguntandole quién entra, le respondi6 que era una negra ///Foja
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440v// llamada Augustina, esclava de Joseph Ramos que vive cerca de la casa de esta
declarante, la cual habiéndola conocido y ser ella le torn¢ a preguntar qué por donde habia
entrado y llegado hasta ahi, supuesto que las dos puertas de la casa estaban cerradas, y la
dicha negra Augustina le respondio que por una ventana de su casa habia salido y que por las
azoteas y desvanes habia llegado hasta alli y entrado por un corral de la casa en donde se jal6
un cordel con que era atada la puerta del corral, de lo cual esta declarante se admird por estar
la dicha negra aprisionada con grillos pesados en los pies y bien remachados, y tornandose a
preguntar para que efecto habia venido a su casa, le respondio la dicha negra Augustina que
las otras compafieras suyas le habian avisado que se escapase como pudiese porque su amo
la queria azotar y castigar porque no queria decir que su ama vivia mal siendo que vivia bien
y es mujer honrada y virtuosa, y que el dicho su amo trataba de matar a su mujer con algunos
hechizos y que para este efecto se valia y comunicaba con una mulata de cuyo nombre esta
declarante no se acuerda, mas de que dijo la dicha negra que vivia la mulata junto a la
carniceria de la ciudad, y que dicha mulata le daba a su amo algunas cosas para que matase
a su mujer, entre las cuales fue una que en cierta ocasion le dio un sapo y gue no se acuerda
esta declarante de todo lo que sucedié con el sapo mas de que dijo la negra que le habian
colgado de una puerta por donde habia de salir la mujer del dicho Joseph Ramos y que las
mismas negras de su casa le avisaron que no saliese por ahi porque si salia se habia de morir
por razén de cosa ahi colgado dicho sapo y que no sabe en lo que paré //foja 441// esto, y que
no se refiere esta declarante otras cosas que la dicha negra habl6 con Ju[a]na de Paz, su hija,
porque cuando sali6 de la cocina era tarde y llegé al fin de la planta, y que la dicha negra
Augustina al fin de tres dias que estuvo en la casa fue llevada a la de su amo con un padrino
porque no la maltratase y que desde entonces aca no la [ha] hablado mas; y que asi mismo
declara que habra algunos dias de los cuales ni del tiempo no se acuerda esta declarante
determinadamente que oy0 decir en su casa y no se acuerda a quien, que una negra que fue
esclava de Francisca de Leyva, vecina de esta ciudad, la cual negra vendio ya, que se llama
a lo que se puede acordar Francisca, que oy0 decir que esta dicha negra habia dicho,
queriéndola asustar su amo, que la dicha su ama hechizaba y engafiaba a los hombres por
medio de un mufieco que no sabia de qué materia seria, el cual traia cocido debajo de los
brazones del armador o jubon, a lo cual esta declarante no dio crédito ni hizo mucho caso de

ello; y dijo que no se acuerda de otra cosa y que lo que tiene declarado es la verdad por el
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juramento que tiene hecho, y siéndole leido dijo que estaba bien escrito y que no lo dijo por
odio; prometio el secreto y por no saber firmar, lo firma por la dicha [el] dicho sefior
beneficiado en (¢,?)=sala =

[Firmas] Don Domingo de Ofiate y Rivadeneira

Paso ante mi de que doy fe Juan de la Riba Zorrilla, notario del Santo Oficio.

/[Foja 441vl/

[Al margen superior izquierdo] Ratificacion de la sefiora Andrea de Espinosa.

En la ciudad de nuestra sefiora de los Zacatecas en once dias del mes de junio de mil
seiscientos y cincuenta afios, ante el sefior licenciado Don Domingo de Ofiate y Rivadeneira,
cura beneficiado por su majestad en ella, pareciéo Andrea de Espinosa, mujer espafiola viuda
de Domingo Paz, vecina de esta ciudad, que dijo ser de edad de sesenta afios, de la cual
estando presentes por honestas y nobles personas, los licenciados, Francisco de Puelles y
Pablo de Bustamante, clérigos presbiteros vecinos de esta ciudad, que tienen jurado el
secreto, y fue recibido juramento en forma y prometio6 decir verdad. Preguntaba si se acuerda
haber depuesto ante algin juez contra persona alguna sobre cosas tocantes a la fe cat6lica,
dijo que se acuerda haber dicho su dicho ante dicho sefior licenciado Domingo de Ofiate
contra las personas contenidas en su declaracion y refirio en su denuncia lo en €l contenido,
y pidio se le leyese; fuele dicho que se le hace saber que el propio fiscal que el promotor
fiscal del Santo Oficio la presenta por testigo ad perpetuam rei memoriam, y siendo necesario
para el juicio plenario en unas causas que se tratan contra dichas personas contenidas en su
declaracion, que esté atenta y se le leera, su dicho y si en el hubiere que aclarar, que alterar,
que afadir o enmendar lo haga de manera que en todo diga la verdad y sea firme y ratifique
en ella porque lo que ahora dijere pasara a perjuicio a las dichas personas, y le fue luego leido
de verbo ad verbum el dicho en lo que era antecedente contenido; y siéndole leido y habiendo
la dicha Andrea de Espinosa dicho que lo habia oido y entendido, dijo que aquello era su
dicho y ella lo habia dicho, segun se le habia leido, y estaba bien escrito y asentado y no
habia que aclarar, afiadir ni enmendar por que como estaba escrito era la verdad y en esto se
afirmaba y afirmo, ratificaba y ratificg, y si necesario era lo decia de nuevo contra dichas
personas contenidas en la declaracion, no por odio sino por //foja 442// sino por descargo de

su conciencia; encargosele el secreto en forma y prometiolo, y por no saber firmar, lo firmo
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por la dicha el sefior licenciado don Domingo de Ofiate y Rivadeneira y personas nobles.
Entre renglones = sala.

[Firmas] Licenciado don Domingo de Ofiate y Rivadeneira

Francisco de Puelles

Pablo Bustamante

Paso ante mi, Juan de la Riba Zorrilla, notario del Santo Oficio.

I/Foja 44211
[Encabezado al centro] Muy ilustres sefiores

[Al margen inferior izquierdo] Informe del comisario acerca de los testigos del dicho Joseph
Ramos.

Aunque Juana de Paz y Andrea de Espinosa, su madre, vecinas de la ciudad son espafiolas, y
que hicieran sus declaraciones, aungue no tengo conocimiento muy cercano de su vida y
costumbres, me parecen mujeres faciles y que declarasen razon de cualquiera cosas hayan
dichose de conversaciones y venido de gente ordinaria. Parecia causa y cosa mayor y
acordando no llamé y examiné en esta causa a la negra llamada Augustina, esclava de Joseph
Ramos; en temor al dicho Josep Ramos, como le tengo por un hombre de horrible y aspera
condicidn; y que si supiera que seria llamado por parte de este Santo Oficio a lo dicho huira
por ser hombre riquisimo; hacia algunas demostraciones que eran de mucho escandalo en la
ciudad, y querria saber de la dicha negra, para lo que habia sido llamado, que declarase esta
parte si puede presumir cualquier cosas, y por el mismo examinar (;?) //442vll a dicho,
habiendo pleito pendiente de divorcio que su mujer le ha puesto por la mala vida que le da,
se puede presentar que para vengarse de ella y encontraria cualquiera cosa mal hecha; esto
es lo que se me ofrece y por si conviniere saber a vuestra sefioria que el dicho Joseph Ramos
es padre de fray Joseph por ahora fraile religioso de la orden del sefior san Francisco de la
provincia de Zacatecas, a quien ese santo tribunal castigd y penitencié sabiamente por
apostasias calificadas; en esta causa ordene su sefioria lo que mas convenga y fuere servido;
en Zacatecas a tres de julio de mil y seiscientos y cincuenta afos.

[Firma] Licenciado don Domingo de Ofiate y Rivadeneira.

//Foja 443/1
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[Al margen] Francisca de San Juan de edad de 45 afios, por decir cosa de la inquisicion fue
dada por conteste.

//Foja 443/1

En la ciudad de nuestra sefiora de los Zacatecas en diez y nueve dias del mes de mayo de mil
seiscientos y cincuenta afios, serian como a las tres horas de la tarde, pareciendo al ser
Ilamada ante el sefior licenciado don Domingo de Ofiate y Rivadeneira, cura beneficiado por
su majestad en dicha ciudad, una mujer mulata, prieta, que jurd en forma que dira verdad y
dijo llamarse Francisca de San Juan y que es de edad de mas de cuarenta y cinco afios y ser
soltera y que nacid en la ciudad de México y que [es] esclava de dofia Maria de Hena, viuda
y hoy casada con don Joseph Faras, vecina de esta ciudad, que vive junto al Hospital de San
Juan de Dios de esta ciudad.

Preguntada si sabe o presume la causa para que ha sido llamada, dijo que no la sabe
ni la presume.

Preguntada si sabe o a oido decir que alguna persona haya dicho o hecho cosa alguna
que sea 0 parezca ser contra nuestra santa fe catolica, ley evangélica que predica y ensefia la
santa madre Iglesia Catélica Romana o contra el recto y libre ejercicio del Santo Oficio: dijo
gue no sabe ni ha oido cosa alguna de las que se le preguntan.

Fuele dicho que en este Santo Oficio hay informacion de que la susodicha en
compafiia de otra persona se habian hallado en la Iglesia Parroquial de esta ciudad, habra
tiempo de seis meses una cajuela cerrada y prosiguiendo adelante le fue declarado en todo
aquello en que esta dada y citada y que por reverencia a Dios recorra su memoria, en lo cual
respondio que no se acuerda de cosa alguna de las que le fueron declaradas por dicho sefior
beneficiado, y que no ha oido decir ni visto cosa de las que se le preguntan, lo cual es la
verdad por el juramento que tiene hecho y siéndole leido dijo que estaba bien escrito y que
no lo dijo por odio; prometio el secreto, y por no saber firmar, lo firmo dicho sefior licenciado
/[Foja 443v// por la susodicha. Testado al (¢?) entre renglones= sala=
[Firmas] Licenciado don Domingo de Ofiate y Rivadeneira

Pasé ante mi, doy fe Juan de la Riva Zorrilla, notario del Santo Oficio.

/[Foja 443vl//

[Al margen] Ratificacion de la susodicha Francisca de San Juan
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En la ciudad de nuestra sefiora de los Zacatecas en trece dias del mes de junio de mil y
seiscientos y cincuenta afios, ante el sefior licenciado don Domingo de Ofiate y Rivadeneira,
cura beneficiado por su majestad en ella, parecié Francisca de San Juan, mulata prieta,
soltera, esclava de dofia Maria de Hena, vecina de esta ciudad, que dijo ser de edad de mas
de cuarenta y cinco afos, de la cual estando presentes por honradas y nobles personas los
licenciados Francisco de Puelles y Pablo de Bustamante, clérigos presbiteros y vecinos de
esta ciudad que tienen jurado el secreto, fue recibido juramento en forma y prometio decir
verdad.

Preguntada si se acuerda haber depuesto ante algln juez contra persona alguna sobre
cosas tocantes a la fe, dijo: que se acuerda que dijo su dicho ante dicho sefior licenciado don
Domingo de Ofiate, y refiri6 en sustancia lo en él contenido y pidio se le leyese
; fuele dicho que se le hace saber que el promotor fiscal del Santo Oficio la presenta por
testigo ad perpetuam rei memoriam y siendo necesario para el juicio plenario en una causa
que trata contra las dichas personas contenidas en su declaracidon, que esté atenta y se le leera
/Ifoja 444// su dicho y si en €l hubiese que altera, afiadir o enmendar lo haga de manera que
en todo diga la verdad, y sea firme vy ratifique en ella porque lo que ahora dijere parara
perjuicio a las dichas personas contenidas en su declaracion, y le fue luego leido de verbo ad
verbum lo dicho en la jura antecedente contenida; y siéndole leido sabiendo la dicha
Francisca de San Juan, dicho que lo habia oido y entendido, dijo que aquello era su dicho y
ella lo habia dicho segun se le habia leido, y estaba bien escrito y asentado, y no habia que
aclarar, afadir ni enmendar por que como estaba escrito era la verdad y en ello se afirmaba
y afirmd, ratificaba y ratificd, y si necesario era lo decia de nuevo, no por odio sino por
descargo de su conciencia; encargosele el secreto en forma y prometiolo; por no saber firmar,
lo firm¢ por la dicha el dicho sefior beneficiado y personas nobles = entre renglones = dichas.
[Firmas] Licenciado don Domingo de Ofiate y Rivadeneira
Francisco de Puelles
Pablo Bustamante

Paso ante mi, doy fe Juan de la Riba Zorrilla, notario del Santo Oficio.

26
Contra Antonia de Ocampo, 1650
Vol. 435, exp. 244
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//Foja 32//

[Encabezado] Testificacion y deposiciones voluntarias remitidas a este Tribunal de diferentes
partes del distrito de esta inquisicion, en virtud de los edictos Generales de la fe que se
publicaron dicho afio.

Noveno, nimero 4.

I/Foja 273vl//
Antonia de Ocampo, o, de Campos, vecina del pueblo de los chalchihuites, obispado de
Guadiana= sobre dar polvos amatorios a los hombres= fojas 160.

27
Contra Juana de Rivera, 1650
Vol. 435, exp. 240, 22 parte
/Foja 43211
[Al margen superior izquierdo] Ana de Salazar contra Juana de Rivera por haber usado,
estando amancebada, de supersticiones para que pudiese estar la dicha persona y tener exceso
carnal y emprefiarse y otros muchos delitos que tiene cometidos.
[Al margen medio izquierdo] Ana de Salazar, de edad de 30 afios, contra Juana de Rivera,
mulata vecina de Zacatecas, sobre usar de la cresta del gallo tostada y hecha polvos y beberla
en vino para tener exceso con cierto hombre.
Contra Leonor, mujer vieja, espafiola, vecina de Zacatecas, de oficio partera, sobre confesar
de usarse de dicha cresta en la forma referida y para dicho fin.
En la ciudad de nuestra sefiora de los Zacatecas, en seis dias del mes de abril de mil
seiscientos y cincuenta afios, seria como a las cinco horas de la tarde, parecio sin ser llamada
ante el sefior licenciado don Domingo de Ofate y Rivadeneira, cura beneficiado por su
majestad en dicha ciudad, una mujer que dijo llamarse Ana de Salazar, y ser vecina de esta
ciudad y natural del Real y minas del Fresnillo, y ser mestiza y que es viuda de Juan
Hernandez, mestizo, sirviente que fue de Juan Gonzalez, espafiol (¢?), ya difunto: y declard
ser de edad de treinta afios, poco mas o0 menos, y juro en forma que dira verdad, y que es hija
natural de Juan Martin Toledillo, espafiol ya difunto, y de Petrona de Cardenas, india natural
de la ciudad de Guadalajara, ya difunta; declara que en cumplimiento del edicto General de

nuestra santa fe catolica que se publico en esta ciudad a los veinte y siete de marzo de este
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presente afo en la Iglesia Parroquial de esta ciudad, y que vive en la calle de esta ciudad que
va hacia el convento de San Francisco, junto a las casas de Juan Tenorio, mercader; dijo que
fue de haber tiempo de tres a cuatro afios, poco mas o menos, que no se acuerda del dia y del
mes en que fue, mas que habra del dicho tiempo, que estando esta declarante en las minas
que llaman Benitillas, que distan de esta ciudad una legua, poco mas o menos, hablo ahi con
una mulata soltera llamada Juana de Rivera, la cual actualmente vive en dichas minas
Benitillas, y la susodicha le conto a esta declarante que teniendo la dicha Juana de Rivera un
hombre con quien tenia mala amistad, llamado Alonso de Rivera, espariol, que no sabe si es
soltero o casado, no podia tener con el dicho hombre exceso, ni llegar al acto de la generacion,
comunicando esto con una partera vieja, espafola, Ilamada Leonor, que //foja 432v// es
vecina de esta ciudad, la dicha partera le aconsejo que cogiese la cresta de un gallo de la tierra
y que tostandola primero la metiese y desleida en un poco de vino la bebiese y que con esto
conseguiria tener exceso con dicho hombre y que habiéndolo ejecutado como la partera se lo
ordend, lo consiguid, y asi se lo dijo a esta que declara, la dicha Juana de Rivera; asi mismo
declara la susodicha que asistiendo en las minas que llaman de San Juan, que distan poco
mas de media legua de esta ciudad, debe de haber tres afios, poco mas o menos, una hija
pequefia de esta declarante, que tenia ocho afios de edad, que hoy es viva, se hall6 fuera de
su casa un pafio o trapo en que estaba envuelto un pajaro pequefio muerto y seco, y que
mostrandolo la nifia a esta que declara, y mostré a una (¢) musa, india soltera, llamada Maria,
la dicha le dijo a esta declarante que aquel pajaro se llamaba Guajolote y que era bueno para
llevarle consigo las personas que jugaban a los naipes, porque ganaban teniéndole atado en
el brazo o en la mufieca, y esta declarante le respondié que asi lo haria, y declara que tuvo
intencion de hacerlo asi la primera vez que jugase, y que de alli a pocos dias queriendo jugar
se acordo del pajaro y dijo que no queria creer en ilusion y lo hecho en el fuego y lo quemo
sin usar de él para cosas, y la dicha india Maria le dijo a esta declarante que use del pajaro y
ser bueno para ganar cuando jugaban se lo habia dicho un indio conocido suyo, Ilamado
Baltazar, ya difunto, y no lo dijo a esta que declara mas que la vez que tiene dicho; asi mismo
declara que estando la que declara hablando con Francisco Hernandez, espafiol, ya difunto,
sirviente del licenciado//foja 433// Don Juan de Lazcano, vicario de esta ciudad, debe de
haber siete afios, poco mas o menos, aunque no se acuerda puntualmente del dia y mes en

que paso, el dicho Francisco Hernandez le dijo a esta declarante que el dia siguiente le
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enviaria de regalo un poco de barbacoa de ternera que habia mandado hacer de una cabeza y
la dicha se lo agradecid y con esto se fue el dicho Francisco Hernandez, y a todo esto se hallé
presente y lo oyo el indio Baltazar, ya difunto, arriba mencionado, el cual le dijo a esta
declarante que le habia de hacer una burla a Francisco Hernandez y que habia de dar traca
para que la barbacoa no se cociese, lo cual sucedio asi, y el dia siguiente el dicho Francisco
Hernandez le envi la barbacoa cruda con recado de que perdonase porque no se habia podido
cocer, de donde infirio esta declarante que el tal indio Baltazar debia de usar de algunas cosas
ilicitas y prohibidas; asi mismo declara que debe de haber ocho afios, poco mas o menos, que
oy6 decir a un hombre espafiol, residente en esta ciudad, llamado Francisco Ortiz de San
Pedro, ya difunto en esta ciudad, que viviendo el dicho en la ciudad [de] Durango, obispado
de Guadiana, el dicho pretendia trabajar mala amistad con una mulata que a lo que se acuerda
se llamaba Beatriz, vecina de dicha ciudad de Durango, la cual nunca habia querido consentir
en su mal propdsito, por lo cual andaba triste el dicho Francisco Ortiz de San Pedro; y que
un dia estando en el campo con un mulato de cuyo nombre no se acuerda, esta que declara le
preguntd al mulato que porqué causa andaba tan triste, el cual le respondié con algunas
razones equivocas procurando encubrir su pasién, y el mulato le dijo que no tenia //foja
433v// para qué encubrirla en nada, que ya sabia que aquella pasién que tenia nacia por no
poder alcanzar a la mulata Beatriz que pretendia, y que si se lo pagaba él haria como la
alcanzase, a lo cual le respondi6 el dicho Francisco Ortiz de San Pedro que era verdad y que
se lo pagaria muy bien y que le daria ciertas varas de soyal, y otros géneros para que se
vistiese, y el mulato vino en ello y le dijo que se fuese en su compafiia y que si tenia animo
habia de entrar en una cueva que le ensefiaria, y habiendo llegado a dicha cueva el dicho
Francisco Ortiz de San Pedro con el mulato, le dio tanto pavor y espanto que no tuvo animo
para entrar dentro, y asi se quedd fuera y entr6 solo el mulato y no sabe lo que alla hizo, mas
de que de alli a un buen rato salié el mulato de la cueva con un canuto en la mano dentro del
cual habia ciertas hierbas, y se lo dio al dicho Francisco Ortiz de San Pedro diciéndole que
se llevase aquel canuto consigo y que pasase por la casa de la mulata Beatriz, y que procurase
escupir junto de ella de suerte que la saliva cayese en alguna parte de su cuerpo o en la ropa
que traia vestida, y que con esto la mulata vendria en hacer su gusto y le buscaria aunque él
no la llamase, lo cual ejecuté como el mulato se lo habia dicho; y aquella misma noche,

estando el dicho Francisco Ortiz de San Pedro acostado ya en la cama, llego la mulata y toco

223



a la ventana y le abrio, y de alli adelante prosiguié en tener su mala amistad, y visto por el
dicho Francisco Ortiz de San Pedro que aquella accion se habia ejecutado por medios ilicitos,
de alli a algunos dias cogi6 el canuto y lo ech6 a mal porque el dicho mulato le habia
asegurado que era tan eficaz que si muchas mujeres juntas le tocasen //foja 434// todas
tendrian su amistad, aunque fuesen parientas, y que al tiempo, y cuando quiso entrar en la
cueva le advirtio el mulato que mirase que si entraba no habia de llevar consigo cristo ni
reliquia ninguna y que un escapulario del Carmen que siempre traia consigo se lo habia de
quitar para entrar, lo cual no quiso hacer el dicho Francisco Ortiz de San Pedro y asi se quedo
fuera; y esta es la verdad por el juramento que tiene hecho, y siéndole leido dijo que estaba
bien escrito, y que no lo dice por odio; prometié el secreto y, por no saber firmar ni escribir,
lo firm6 por la susodicha dicho sefior beneficiado. Entre renglones queria: sala y entre
renglones: sala.

[Firmas:] Licenciado don Domingo de Ofate y Rivadeneira

Paso ante mi, Juan De la Riva Zorrilla, notario del Santo Oficio.

//Foja 432vl//
[Al margen medio izquierdo] Contra Maria, india, sobre aconsejar el traer consigo el pajarito

seco (¢,?) para ganar a los naipes. No toca al Santo Oficio por ser india.

//Foja 433//

[Al margen superior izquierdo] Baltazar, indio ya difunto, (;?) al parecer ain sin ser
hechicero. No toca al Santo Oficio por ser indio.

[Al margen, parte media e inferior izquierda] Contra un mulato residente de la ciudad de
Guadiana, sobre haber inducido a Francisco (ilegible) para alcanzar a una mujer, entrase en

una cueva no llevando rosario ni cruz (ilegible).

I/Foja 434/1

[Al margen] Ratificacion de la dicha Ana de Salazar

En la ciudad de nuestra sefiora de los Zacatecas en ocho dias del mes de junio de mil y
seiscientos y cincuenta afnos, ante el sefior licenciado don Domingo de Ofiate y Rivadeneira,
cura beneficiado por su majestad en ella, parecio Ana de Salazar, mestiza, libre, soltera,

vecina de esta ciudad, que dijo ser de edad de treinta afios, de la cual estando presentes por
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honestas y nobles personas los licenciados Francisco de Puelles y Pablo de Bustamante,
clérigos presbiteros vecinos de la ciudad que tienen jurado el secreto, fue recibido juramento
en forma y prometio decir verdad; preguntada si se acuerda haber depuesto ante algun juez
contra persona alguna //foja 434v// sobre cosas relacionadas a la fe: dijo que se acuerda haber
dicho su dicho ante dicho sefior licenciado don Domingo de Ofiate contra algunas personas
en él contenidas a que se remite, y refirié en sustancia lo en él contenido, y pidi6 se le leyese;
fuele dicho que se le hace saber que el promotor fiscal del Santo Oficio la presenta por testigo
ad perpetuam rei memoriam, y siendo necesario para el juicio plenario en una causa contra
las personas que ha dicho; que esté atenta y se le leera su dicho, y si en él hubiere que alterar,
afiadir o enmendar lo haga de manera que en todo diga la verdad y sea firme y ratifique en
ella porque lo que ahora dijere parara perjuicio a las personas contra quien ha depuesto; y le
fue luego leido de verbo ad verbum el dicho en las fojas antecedentes contenido; y siéndolo
leido y habiéndola dicha Ana de Salazar dicho que lo habia oido y entendido, dijo que aquello
era su dicho y ella lo habia dicho segun se le habia leido, y estaba bien escrito y asentado, y
no habia que alterar, afiadir ni enmendar por que como estaba escrito era la verdad, y en ello
se afirmaba y afirmd, ratificaba y ratificd y si necesario era lo decia de nuevo contra las
personas que tiene depuesto, no por odio sino por descargo de su conciencia; encargésele el
secreto en forma prometido; y por no saber firmar lo firmé por la dicha el dicho sefior
beneficiado y personas nobles.

[Firmas] Licenciado don Domingo de Ofiate y Rivadeneira

Francisco de Puelles.

Pablo de Bustamante.

Pas6 ante mi. Juan de la Riva Zorilla, notario del Santo Oficio.

//Foja 435//

[Encabezado al centro] Muy ilustres sefiores.

En ésta causa y declaracion de Ana de Salazar, mestiza, demandd, aunque jur6 que en lo que
declaré diria verdad por descargar su conciencia en las sesiones que se le ofrecieron; no la
conozco ni sé que trama, que [es] vecina de esta ciudad, y a mi parecer dijo en substancia
todo lo que en su declaracion dijo; vuestra sefioria tendra favor de enviarme en ella lo que
fuere servido, en Zacatecas a tres de julio de mil y seiscientos y cincuenta afios.

[Firma] Licenciado don Domingo de Ofiate y Rivadeneira.
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