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& RECONOCIMIENTOS

Como la mayoria de los proyectos de esta naturaleza, éste fue posible s6lo gracias al apoyo
de diferentes personas y entidades. Parte de mi estancia en Espafia y algunos de mis viajes de
investigacion fueron posibles sefialadamente gracias a la generosidad de mi hermano Jaime,
asi como del Programa de Mejoramiento del Profesorado, cuyas aportaciones institucionales
fueron definitorias para la cristalizacion de este libro.

A Salvador Bernabeu Albert, de la Escuela de Estudios Hispanoamericanos-CSIC de Se-
villa, en Espaiia, le corresponde el mérito de haber valorado el proyecto inicial y de haberme
orientado con importantes consejos y sugerencias para poder concretar este trabajo.

Vaya mi mayor reconocimiento a la planta académica del Departamento de Historia de
América I, de la Universidad Complutense de Madrid, la cual me acogié en sus seminarios de
doctorado en el programa “Formacion y Crisis del Estado en América”. De alli surgieron preci-
samente las primeras ideas y bases para la construccion de este libro.

Agradezco muy especialmente las lecturas previas y valiosas observaciones de Pedro Pérez
Herrero, de la Universidad de Alcala, y de Thomas Hillerkuss, de la Universidad Auténoma
de Zacatecas. Este ultimo investigador fue quien, ademas, me proporcioné materiales carto-
graficos, y quien elabor6 los indices onomastico y toponimico. Leyeron también una primera
version, Alberto de la Hera, Elisa Luque Alcaide, Antén Pazos y Rosa Maria Martinez de Codes.
Por su parte, Thomas Calvo, de El Colegio de Michoacan, hizo amablemente una lectura cui-
dadosa de la ultima versién para escribir un comentario prologal.

Desde luego, la amabilidad y el profesionalismo de los encargados de las bibliotecas y los
archivos espafioles consultados merecen mi mayor reconocimiento igualmente. En idéntica
tesitura ubico la colaboracion del personal mexicano del Archivo Histérico del Estado de
Zacatecas, asi como de la Biblioteca Histérico Juridica del Tribunal Superior del Estado de
Zacatecas; del Parroquial de Nuestra Sefiora de la Purificacion de Fresnillo; de los repositorios
del Arzobispado de Guadalajara, y de la Biblioteca Publica del Estado de Jalisco.

De mis estancias en Espafa, agradezco en especial la paciencia de los siguientes amigos
que logré hacer alla: José Luis Barrera Martinez El Cachorro, Alejandra Martinez Diez, Jorge F.
Hernandez El Fisho, Victor Hugo Robledo Martinez, Rita Vega Baeza, Javier Acosta Escarefio,
Sonia Viramontes Cabrera, Armando Quintero Mateos, Ratl Félix Diaz y Angel Rafael Marti-
nez Alarcon. Con su amistad, entornos convidados y apoyos diversos, me impulsaron a lograr
la primera parte del proceso de elaboracion de este libro.

De la Universidad Auténoma de Zacatecas, mis agradecimientos son de manera distinguida
para José Enciso Contreras y mis colegas de la Maestria Doctorado en Historia.

Al licenciado Manuel Gonzélez Ramirez, por su amistad.

Al poeta Juan José Macias, mi especial reconocimiento por la valiosa amistad que me ha
concedido desde hace ya treinta y dos afos (y la cuenta sigue por lo visto). El profesionalismo
y la sensibilidad que lo distinguen son, por supuesto, los tGnicos responsables de la hermosa
envestidura de este libro, incluyendo correccion, disefio y edicion.






& NOTAS A MODO DE ADVERTENCIA EDITORIAL

Ante la diversidad de documentos encontrada
(que no agotada), debi6 suprimirse un apéndice
documental.

Por ser escasos, los cuadros estan insertos en
el discurso y carecen de numeracién, mas no de
titulo.

En las citas documentales, se siguieron al-
gunas normas de trascripcion histérica, particu-
larmente las de la Fundacion Sanchez Albornoz
(Avila, Espana).

La separacion de silabas o letras, o su unién,
se hizo con base en usos actuales.

Las contracciones en desuso se desarrollaron
y transcribieron en formas actuales.

Puntuacién, acentos y uso de algunas mayts-
culas, se actualizaron, respetando otras que en
los manuscritos denotan un grado de autoridad
o de importancia.

Las consonantes dobles se simplificaron, asi
como los diversos tipos de i, 0 y 5. La y con ex-
presion vocalica, generalmente se sustituyé por
i. En caso de la ¢, se transcribié con sus equiva-
lentes actuales de c o z.

Algunos nombres se respetaron de acuerdo
con criterios variables, tales como Joseph por
José, entre otros.

Las abreviaturas fueron desatadas con todas
sus letras.

Las letras o palabras que sirven para comple-
tar el sentido en el uso de la sintaxis moderna,
fueron anotadas entre corchetes [ |.

Se optdé por tomar algunos principios del
sistema APA (American Psicologhy Asociation)
para anotar referencias de fuentes primarias, bi-
bliograficas y hemerograficas.

Las referencias documentales fueron coloca-
das a pie de pagina como una forma de diferen-
ciacién entre mismas fuentes de consulta.

Suele variar el orden de los componentes en
las fichas documentales.

Se decidi6 respetar la presentacién y las no-
taciones de identificacion de los expedientes y
documentos originales, especialmente las del
Archivo General de Indias, para no confundir
una posible consulta o verificacién futura.

Los yerros, gazapos y omisiones —inevita-
bles de suyo en una empresa historiografica de
esta magnitud— son exclusivamente responsa-
bilidad del autor. También lo son en el ambito
formal y de presentacion, al haber estado a su
cuidado, en dltima instancia, la edicién de este

libro.
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CROSCET )

La ciudad de Nuestra Sefiora de los Cacatecas es sin duda a quien se
puede dar el tercer lugar entre las poblaciones de la Nueva Espana,
pues sin tener catedral ni rreal audiencia, ni mas que su congregacion y
minas, creo que después de Mexico y la ciudad de los Angeles es el pue-

blo de mas jente, de mayor trato y de mds rriqueza de todas las Yndias.

DOMINGO LAZARO DE ARREGUI, DESCRIPCION DE LA NUEVA GALICIA,

SEVILLA, 1946 [1621], P. 125.

ISTORICAMENTE, siempre se me dificulté llegar a Zacatecas. Siem-
pre esta ciudad estuvo en un horizonte mas o menos lejano.
Cuando intentaba vislumbrarla desde las torres de la catedral de
Guadalajara, la imagen se me hacia difusa. Lo que mejor percibia eran los
caminos que se iban juntando. Por ellos transitaban oficiales de la Corona
e eclesiasticos, de Guadalajara al real de minas; jovenes estudiantes desde
la barranca de Zacatecas hacia el colegio seminario de la capital, con su
uniforme, su tonsura, su agitacion juvenil. Pocas o ningunas recuas sobre
esos recorridos, de no ser algtin oidor que regresaba de una inspeccién a la
ciudad plateada, las alforjas llenas de tesoros. De vez en cuando, sobre esos
caminos polvorientos, mal delineados, se podia topar con algtn litigante,
algtn solicitante que llamaba a la puerta de la audiencia o de la catedral. A
veces, en la lejania se escuchaba la campana del reloj de Zacatecas, com-
petidor, desde el siglo X V1, del reloj de Guadalajara: es posible, incluso,
que el zacatecano hiciera mas ruido —los documentos insisten sobre la
talla de su campana—, ya que informaba una poblacién con mas bullicio.
Dato curioso: Zacatecas, pasadas las primeras décadas, se vislumbraba

mejor desde la mayor distancia de México. Resulta ademas interesante
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14 THOMAS CALVO

que para los contemporineos zacatecanos México y Guadalajara estuvie-
ran a distancias casi similes: 100 y 8o leguas (hoy 624 y 320 kilémetros).
Desde su balcon de la capital el virrey tenia una vista sin equivalente
sobre la Bufa, las entradas de las galerias de minas. En la remota lejania él
podia ver alejarse las pesadas carretas que de paraje en paraje llevaban a
las minas los codiciados productos de Europa (vino, aceite, tejidos) o de
China; sobre todo los cajones de azogue, tan necesario a la alquimia mine-
ra. De Zacatecas bajaban, cubiertas con arpilleras, las barras de metal que
pronto acufiaria la Casa de Monedas dela ciudad de México.

Como historiador, poseo perspectivas mas lejanas atn: Zacatecas era
para Sevilla o Manila, sobre todo después del decaimiento de Potosi, el
Eldorado mitico, la caverna de Ali Baba, capaz de animar la economia
mundial. Los tercios de Flandes, los banqueros genoveses, los mercaderes
chinos tenian los ojos puestos en las haciendas de minas de Zacatecas (y
algunas otras: Sombrerete, Fresnillo).

Mi primer acercamiento fue estético y, por decirlo con claridad, ex-
trafio. A través de la naturalizacion zacatecana de una sensibilidad his-
pana, procedente (con probabilidad) de los talleres del Escorial. Alguna
vez en Zacatecas me golpe6 esa embrujadora miniatura que precede al
titulo de ciudad que Felipe II otorgé al asentamiento en 1585. En esa
pintura estamos a mil leguas de la impronta dura, casi salvaje que en-
tonces debié de tener el entorno del real: en un marco iluminado con
fresas, flores rojas, azules, blancas (sus colores), la Virgen esplendorosa,
envuelta por el soplo divino, se ofrece a nuestra mirada, en un paisaje
simbélico (pino, rio, montafias azuleadas). La acompafia un nifio Jests
que juega con su ropa. Ligereza, elegancia, armonia son aqui dominan-
tes y deben de tener su responso con el retrato de “don Philipe II”, que
acompafia esta vision mariana en el nivel inferior de la miniatura. Lo
magico es que esto se logra, si se acepta que el contraste (severidad
contra levedad) es parte de la armonia.

(Coémo esta obra fuera de todo arraigo, lejana, podia naturalizarse pre-
cisamente en el duro terrufio zacatecano? Sin duda su caracter etéreo
conté. Mis en un entorno como este septentriéon que se estaba apenas
moldeando; y asi seria atin a lo largo del siglo XVII —una de las lecciones
de este libro. Todo elemento de una mitologia fundadora ayudaba a la

definicién del medio. {Y qué piedra angular de mas peso, mas prestigiosa
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que esa concesiéon y ese regalo de manos regias! En ellos se asociaban la
presencia de la Virgen, la hispanidad, la lealtad a la Corona, la manifes-
tacion de sus mercedes. Eran estos elementos decisivos entonces: el libro
que tenemos en mano no habla de otras cosas. La Identidad de un ser que
se buscaba (Zacatecas) a través de un objeto que se proponia desde una
lejania casi sacra (El Escorial de Felipe II) no podia tener mayores apoyos:
ces esto s6lo la reconstruccion de un historiador, testigo siempre incierto?

Sin darnos cuenta ya estamos en el corazén de la Zacatecas colonial,
de la fractura que corre por la Nueva Galicia durante el periodo; y del
libro que es como el testimonio de todo esto, y mucho mas. Es notable
que el libro llega a Zacatecas por esos mismos caminos que recorrieron
obispos y oidores de Guadalajara (y uno que otro presbitero). No tiene
otro remedio que confrontar la capital politica y religiosa con su stbdita y
rival. La riqueza que fluye de las minas de la region septentrional no tiene
equivalente después de 1650 en otra parte del orbe; la actividad comercial
que la acompaia supera la de Guadalajara. Aunque se sabe muy poco de
la poblacién zacatecana, se puede pensar que es superior a la tapatia: pero
muchos son “los que entran y salen”, sin estabilidad.

Esta inestabilidad es una marca de todo el norte, pero mas atn de la
franja minera. Hombres escasos, infraestructuras faltantes, riquezas fabu-
losas pero inciertas, peligros constantes. No hay mas opcién que pasar por
varias vocaciones: soldado, minero, presbitero sucesivamente, o al mismo
tiempo, caso del canénigo Gaspar de Contreras, “clérigo guerrero” segin
José Arturo Burciaga, que hacia entradas evangelizadoras llevando sol-
dados a su costa. Y sin hablar de los numerosos clérigos propietarios de
minas.

Si se vive entonces en un mundo violento, esa violencia es todavia
mayor en el noreste de la Nueva Galicia, siendo Fresnillo el centro més
agitado. Hasta hay formas de violencia socialmente promovidas: en los
reales de minas las rifias entre cuadrillas de trabajadores son una practica
generalizada. El cultivo de estos antagonismos hacia mas dificil la atrac-
cion de la mano de obra por parte de otros duefios de mina.

Es a causa de esta turbulencia, de este clima social disoluto que no
hubo convento de mujeres en Zacatecas, ni en ningtin otro centro minero.
(Es por esto que nunca se planteé (con profundidad) transferir a Zacate-

cas los poderes politicos y religiosos de la regiéon? Es muy tardiamente,
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con la reforma de intendentes de 1786, que Zacatecas despertd con aires
capitalinos. Es cierto que instalar la audiencia en Zacatecas, después de
Compostela y Guadalajara, a merced del devenir de la veta de plata, era
poco concebible. ;Pero por qué en 1621, cuando se fundé un nuevo obis-
pado, no se pens6 poner Zacatecas a su cabeza? (Es porque la frontera con
Nueva Vizcaya debia ser incolume? Probablemente, pero también porque
la riqueza misma de Zacatecas inspiraba desconfianza, hasta temor, por lo
menos prudencia. Asi lo escribe Felipe II en el titulo de ciudad que manda
a la poblacién: “A causa de la mucha riqueza que se saca de las minas [ ].Y
porque mi voluntad es que esta vaya en aumento y los vecinos de ella
vivan con contentamiento”.

Con acierto José Arturo Burciaga explora esa politica prudente o mas
bien maquiavélica de la Corona. “Dividir para reinar”, ese podria ser el
lema. ;Sino, cémo explicar que durante cerca de 13 afios (1680-1693) el
Consejo de Indias dej6 frente a frente, en una lucha histérica de cada dia,
al presidente de la audiencia Alonso Cevallos y al obispo Santiago de Leén
y Garabito? En todo momento era posible remover el uno y el otro, evitar
un desgaste humano que por supuesto iba mas alla de sus personas. El
torbellino alcanzé hasta Zacatecas, en ocasion de las visitas pastorales que
hizo Garabito, persiguiendo pecados, enfrentindose con el corregidor que
se escudaba detras del presidente. Producto de esta safia episcopal fue la
destruccién de la torre de la iglesia que ordené el prelado: probablemente
no estaba tan cuarteada como lo decia el obispo.

Cuando este regresaba a Guadalajara, era el vicario quien tomaba el
relevo frente al oficial del Rey. Las disputas pueden parecer pretextos: a
quién dar la paz en primer lugar, ;al vicario, al corregidor, a los dos al mis-
mo tiempo? ;Tenia el representante real derecho a una silla dorada en la
iglesia? Pero detras de esas magulladuras estaban las jerarquias, el parecer,
el juego sutil de Madrid en términos de pesas y medidas del poder local.
Es de interés recordar que el corregidor de Zacatecas fue a lo largo del
siglo X VII el Gnico oficial regional directamente nombrado desde Madrid:
otra de las singularidades de la ciudad minera, a menos que sea otro de sus
estigmas. Todo esto eran elementos que poco a poco se fueron sumando a
algo que se podria llamar “el sentimiento zacatecano”.

Para esa paulatina construccion cultural todo sirve, y las frustraciones

en primer lugar. Hasta la Corona se preocupé6 de ello pidiendo al Papa
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(1685) que acelerara el proceso de beatificacién de Gregorio Lopez, “a que
se debe atender particularmente para que se fortalezcan en la fee, y no
desmayen en el fervor aquellas nuevas plantas de la Iglesia”. En un mun-
do donde Ia religion se percibe sobre todo a través del signo (el milagro)
que procede del santo, Zacatecas fue ampliamente olvidada. Guadalajara
le “robd” los cuerpos incorruptos de los dos obispos que murieron entre
sus paredes; Gregorio Lopez, su ermitafio, no alcanzé la beatificacién, a
pesar de todo lo gastado en plata. Ninguna de sus imagenes fue capaz de
alcanzar el carisma de N. Sra. de San Juan o de Zapopan. Y desilusionados
por la Virgen de los Zacatecas, poco fértil en la materia, la devocion se
desvio a la del Patrocinio.

Por lo demais es dificil concebir dos asentamientos mas opuestos que
los de Guadalajara y Zacatecas. La primera ciudad estd en un amplio valle,
delineada a compas y cordel, con una planta cuadricular dentro de un
corsé de conventos con sus huertas y atrios. Sus vecinos espafioles “eran
los mas hombres de plaza y de hibito cortesano”, segiin el obispo Mota
y Escobar, en 1605. El sitio de Zacatecas inspiraba al mismo prelado una
metéfora que se puede prestar a muchas interpretaciones: “crié Dios esta
aspereza y serrania [ | que considerada su altura en medio de estos llanos
la podriamos comparar a un ombligo eminente en un vientre raso”. Se
nos remite a una fertilidad oculta —las vetas de plata—, pero también a
una vitalidad desbordante, sin cuidado en cuanto a normas: “es el sitio de
esta ciudad en una quebrada angosta y larga [ | y hace quedado con casas
cortas y bajas y sin orden de calles”. Toda la actividad gira alrededor de las
minas y su abasto.

Pero el discurso de José Arturo Burciaga es mas sutil. La identidad (si
de ella se trata) no es un hecho aislado, intangible ni tnico. Es un enca-
jonamiento de seres y pareceres. Se pertenece a Zacatecas, en el nuevo
reino de Galicia, del virreinato de Nueva Espafia, el mismo integrado en
la mosaica llamada Monarquia Catélica. En este encadenamiento, y ex-
perimentando desde Zacatecas (nos quedamos aqui por comodidad), los
eslabones son mas o menos fuertes, y eso segin los momentos y los indi-
viduos. No se puede pedir a un indio de las cuadrillas tener el mismo es-
piritu republicano que su amo miembro del cabildo. En el real de minas la
imposicion de México, sus autoridades y sus mercaderes se reforzo desde

fin de la Guerra chichimeca (hacia 1600), las relaciones se estrecharon: los
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jovenes zacatecanos iban a la universidad mexicana. Es probable que con
el tiempo esto ahogara algo del espiritu regional, ligado a la Nueva Galicia
en los patios y las tertulias zacatecanos.

Si hay algo en comun entre las regiones de Guadalajara y Zacatecas,
que no comparten con el centro del virreinato, es mas una cultura mate-
rial y un espiritu de frontera. Adobe y tejamanil, cota de cuero y arcabuz,
andanzas y desparpajo: esta es la realidad en la que se codean cotidiana-
mente tapatios y zacatecanos. Se hacian en este ambiente trapacerias de
toda indole. En 1626 el obispo de visita al real de minas toma medidas
contra los falsos curas: poco después Martin Garatuza, principe de los
picaros, hara de Nueva Galicia uno de sus territorios de predileccion.

En ese siglo XVII los eslabones mas fuertes son el monéirquico y el
catdlico. La fibra realista se entreteje con la hispanica que los zacateca-
nos llevan hasta en la sangre: “es acA comtn opinién que la gente nacida
y criada en Zacatecas es muy parecida a la de Castilla, asi en agudeza de
ingenios como en fortaleza de persona” (Mota y Escobar). Ademas, como
ya se vio, el Rey sabia recompensar los rios de plata que bajaban hasta
Veracruz. Pero, con razon, para José Arturo Burciaga, el hilo negro sale
del conglomerado que se cristaliza alrededor de la Iglesia. Esta es también
vector de lealtad hacia el Soberano, especie de vice-dios en el siglo X VII,
y patrono de su Iglesia en las Indias: nombra —¢l o sus representantes—;
utiliza como instrumentos de poder al conjunto del cuerpo clerical encar-
gado de administrar las almas; verdadero funcionarios reales, los obispos
deben jurar fidelidad al monarca.

La religion catdlica (en su vertiente hispana) es un cemento iniguala-
ble, de Filipinas a Sicilia, pasando por la Nueva Galicia. Tal vez sea mas
fuerte atin ese sentimiento unitario en Zacatecas que en otras partes. Una
hipétesis, arriesgada, de nuestra parte: los cultos locales no lograron in-
cendiar aqui los corazones, aun cuando los apoyé en un principio la Mo-
narquia —volvemos a la miniatura de 1585 con la Virgen de los Zacatecos y
Felipe II-; acab6 imponiéndose un culto imperial: el del Patrocinio. Zaca-
tecas parece haber desarrollado sus devociones al margen de las imagenes
regionales, en particular de la Virgen cercana de San Juan: ;consecuencia
de un rechazo de lo que pertenecia a la Nueva Galicia de forma dema-
siado acentuada? Hasta la Virgen de Guadalupe no parece haber tenido

éxito pleno en ese medio. Por supuesto, esté el singular caso del culto a un
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nifo-dios, en Plateros. Pero, por lo menos en el XVII, no es todavia una
pieza importante del dispositivo religioso regional.

El tiempo pasaba entre rogaciones, fiestas religiosas y dinasticas, acom-
panadas de revuelos interminables de campanas. Las altercaciones entre
autoridades eran la sal de lo cotidiano; la violencia de un mundo, donde
se refugiaban muchos marginales del imperio, su hiel. Pero la verdadera
amargura podia estar en otra parte: salvo algunos, ademas de rehenes de
los grandes mercaderes de Sevilla, ;qué verdadero provecho se sacaba en
la ciudad de las venas profundas de Zacatecas, con su hemorragia constan-
te de metal precioso? Mejores salarios, a lo mas una extensién del merca-
do de consumo. Sobre todo: el orgullo de ser el Norte donde apuntaba la
brajula, hacia donde miraban todos los del Imperio. ;Eso bastaba? No lo
dice el autor, porque los contemporaneos del siglo XVII no se expresaron
sobre ello, tal vez por prudencia, seguramente por generosidad....

Por lo tanto no seamos ingratos. Agradezcamos a Zacatecas, a Nueva
Galicia, a José Arturo Burciaga todo lo que nos han brindado a lo largo del

tiempo, y de esta grata lectura.

THomas CALVO
EL CoLEGIO DE MICHOACAN
MARZO DE 2012
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El catolicismo es el centro de la sociedad colonial URANTE EL SIGLO X VII, la Nueva Espafia regis-

porque de verdad es la fuente de vida que nutre las tré6 cambios organicos en su estructura gene-
actividades, las pasiones, las virtudes y hasta los pe-

cados de siervos y sefiores, de funcionarios y sacerdo- ral: el ensanchamiento de la colonizacion en
tes, de comerciantes y militares. Gracias a la religion todos los 6rdenes, destacando el econémico, el cultural
el orden colonial no es una mera superposicion de y el religioso. Esto influyé para que se verificara otra
nuevas formas historicas, sino un organismo viviente. cadena de cambios en las materias sociales. Para com-
prender el México que surgié después y atn el que
se vislumbra en algunos 6rdenes sociales de vida en
la actualidad, se deben concebir los acontecimientos
historicos de siglos precedentes —a partir de la creacion
del Nuevo Mundo— en este caso el XVII, como dignos
de estudio. Es en esta centuria cuando surge la alterna-
tiva de una explotacion de mano de obra endeudada
o sistema de deuda de individuos para contrarrestar la
sensible baja demografica indigena en la Nueva Espafia

que amenazaba con cambiar el mapa de la producciéon
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y, en si, de la evolucion de sistema colonial en gene-
ral. Al ascender el namero de habitantes blancos, con
la permanencia de los peninsulares y el aumento de
los criollos y los mestizos, en el México colonial se
comenzé a delinear una cultura “hibrida” o la com-
posicién general que actualmente se tiene en México:
una mayoria de poblacién “blanca” contra una minoria
de la indigena (Gruzinski, 2000). “Al finalizar el siglo
XVII, la economia distintivamente mexicana estaba ya
basada en el latifundio y el peonaje por endeudamien-
to, aspecto doble de la vida mexicana, que perdurd
casi hasta nuestros dias” (Borah, 1975: 136-137).

Es también en ese tiempo cuando se presenta la
incision entre espafioles peninsulares y criollos. Los
puestos en las 6rdenes religiosas, el clero secular, el
comercio, las profesiones, los colegios, las universida-
des, las oficinas ptblicas y demas entidades, estaban
divididos entre espafoles y criollos. Se puede decir que
la Nueva Espana habia comenzado firmemente su an-
dadura hacia su autonomia a partir de 1700, y que la
guerra de independencia fue apenas el capitulo final de
dos siglos y medio de procesos entre los elementos go-

— 51 —
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bernantes. La contraparte criolla podia practicar
una especie de “doble nacionalidad”: la lealtad
a la madre patria, como la que profesaban los
peninsulares; y el apego al Nuevo Mundo. Lo
anterior se exageraba o enaltecia, salvo excep-
ciones: los juramentos de lealtad no casaban con
las actitudes y conductas, pudiéndose ver ahora
como un medio para obtener privilegios sobre
los criollos ricos, pedantes y bien relacionados.
De la misma forma, cuando los espafioles pe-
ninsulares lograban fortuna y relaciones, a través
del matrimonio o de los negocios de mineria y
comercio, se unian sin pena a la ticita conspira-
cién contra la Corona (Simpson, 1975: 143y 146).

Sobre la disparidad de la dindmica histori-
ca entre la metrépoli y la colonia, Silvio Zavala
apunta que

En todo fenémeno de colonizacién se observa
cierta disparidad entre el ritmo de la historia me-
tropolitana y el de las colonias. El hecho de que
un grupo de hombres de una civilizacién dada
se aparte de un ambiente nativo para habitar en
distinto medio geografico, en condiciones eco-
noémicas y sociales diversas, en otras circunstan-
cias culturales, produce variantes que comienzan
a hacerse presentes en la cronologia. Es decir,
un movimiento de ideas en la metrépoli, una va-
riacion del sistema politico y administrativo, un
nuevo estilo artistico, llegaran probablemente a
tener repercusiones coloniales, pero no siempre
en el mismo momentoyen la misma forma en que

ocurren en la madre patria (Zavala, 1953:140).

De ahi que para tener una idea de los movimien-
tos culturales en la época colonial hispanoameri-
cana, se deba prestar atencién a los impulsos de
la metrépoli y de las colonias mismas, asi como
al nuevo ambiente en éstas. La cultura colonial
puede resultar, en algunos casos, novedosa y, en
otros, arcaica. Habra fenémenos de aceptacion
de la cultura indigena como el uso del tabaco,
luego generalizado en Europa.

Mas alla del conflicto entre peninsulares y
criollos (ya convertido en tépico) estaban los
intereses en ambos lados del Atlantico. Los me-
tropolitanos o imperiales tendian a la unidad
econdmica en beneficio de los altos intereses de
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expansion, a costa de las riquezas de la colonia,
mediante el control social ejercido por la propia
monarquia y por la Iglesia (Stein y Stein, 1991).
Los intereses locales en el nordeste de la Nueva
Galicia se inclinaban por cumplir, en la medida
de lo posible, con los deseos de la Corona (pero
no con todos). El ejercicio del poder por parte
de los grupos importantes redituaba prestigio,
recursos, un mejor nivel de vida en el dmbito
virreinal; se aseguraba con los puentes tendidos
hacia la metrépoli, mediante, otra vez, el control
ejercido por la Eclesiastés. Los intereses se com-
plementaban mas que contraponerse. Y los crio-
llos no eran sisteméticos enemigos politicos de
los peninsulares. Es decir, en el presente trabajo
se quiere evitar caer en el determinismo de la
vision genérica (que da una rigida e inamovible
correspondencia entre pensamientos politicos,
econémicos, sociales, religiosos y culturales al
lugar de nacimiento de los individuos) e incluso
de la geografica. En lo concerniente al clero, no
es posible establecer sagas de criollos. La activi-
dad clerical rompia la saga. No obstante, las ten-
siones permanecian (como los enfrentamientos
entre el clero secular y regular). Entonces, habia
intereses mas fuertes que el hecho de haber na-
cido en la peninsula o en las Indias.

En el caso de la practica religiosa, todo hu-
biera ocurrido de manera similar al de la trasla-
ci6on de ciertos rasgos culturales y costumbres
(como los gastronémicos, por ejemplo). Desde
los primeros tiempos de la conquista, las ma-
nifestaciones de la religiosidad de los espafoles
trataron de ser calcadas en el Nuevo Mundo. Sin
embargo, la convivencia del momento y la pos-
terior con otros grupos, que se resistian a acep-
tar nuevas costumbres —indios, negros, castas y
mestizos— retrasé el sistema de calcado religioso
e incluso lo modificé. Se originé una cultura re-
ligiosa “diferente,” diversa dentro de la universa-
lidad catélica, que llegd a su maxima expresion
con el culto a la virgen de Guadalupe en la Nue-
va Espafa (Brading, 2001). Sin 4nimo de ahondar
en un tema tan polémico como es el dicho cul-
to, se puede decir que la practica religiosa en las
Indias se desarroll6 de dos maneras: la general y
la particular. La primera, producto de las gran-
des empresas de la Corona con la Iglesia para,
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primero, evangelizar y después ampliar el espec-
tro de una sola religion: la catélica. La segunda,
la particular, se dio bajo los planteamientos de
la primera en las regiones mayormente distantes
de la metrépoli y de las primeras grandes capi-
tales virreinales: México y Lima. Las cabeceras
de obispado, mas que las de Audiencia, fueron
centros idéneos donde se gestaron las caracteris-
ticas de ese tipo de préctica religiosa particular.
Al mismo tiempo, esos lugares medios se pue-
den considerar como encrucijadas o fronteras
intermediarias entre los flujos comunicantes del
modelo general ordenado desde la metrépoli, y
las entidades mas particulares o especificas. La
practica religiosa delimita dos modelos integra-
les de elementos varios que pueden ser llamados,
en conjunto, Pertenencia Sociorreligiosa. Son co-
rrespondientes a la practica religiosa general y la
particular. Un individuo (léase feligrés) perte-
necia, al mismo tiempo, a estos dos ambitos: su
pertenencia social y religiosa general respondia a
los requerimientos de la Corona como stbdito
de ésta; pertenecia al reino espafiol y a la re-
ligion catélica, la “Gnica y verdadera.” También
formaba parte de la particular, regida también
por la Corona y la religion catélica, pero con
rasgos distintivos como creencias particulares a
un santo o a una virgen patrona y a una serie de
actitudes frente a la vida de su comunidad (su
correspondencia con una identidad estamental).
Pero esa pertenencia o referencia particular iba
mias alla de una creencia especifica o de una ac-
titud identificada: involucraba actitudes, formas
de pensar y de actuar en lo cotidiano, reacciones
ante influencias provenientes del exterior o de
una entidad rectora superior, relaciones internas
con los otros (feligreses), acercamiento o aleja-
miento de los ritos y costumbres religiosas, for-
mas de resoluciéon de éstos, reacciones frente a
sus mediadores (politicos y clérigos), entre otros.

Con las premisas anteriores, se puede men-
cionar una tesis primaria en el presente libro: en
la Nueva Galicia, con Guadalajara como capi-
tal de obispado y de Audiencia, y con Zacatecas
como principal centro econémico del reino, se
dio una relacién determinante para el desarrollo
de la pertenencia sociorreligiosa de esta altima,
con un lento desarrollo de autonomia que inclu-
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y6 hechos y casos singulares donde la gestacion
de una naciente identidad transité por la quere-
lla, el enfrentamiento, la defensa y hasta la rebel-
dia abierta y obstinada, pese a la supremacia de
la primera. Es decir que Zacatecas, en el transito
de busqueda de identidad social (en la que es-
taba incluida la pertenencia sociorreligiosa par-
ticular), rompié con los esquemas impuestos y
llegd a trastocar las lineas verticales del poder
politico y eclesiastico, en aras de esa busqueda.
La dependencia de la provincia de Zacate-
cas de la capital del reino de la Nueva Galicia,
tanto en el poder temporal y especialmente en
el espiritual, fue relativa. Para supeditar la pri-
mera a la segunda, de forma significativa, no fue-
ron suficientes las visitas de oidores de la Real
Audiencia, de prelados y de otros funcionarios
intermedios y menores; ni la hegemonia religio-
sa econémica y cultural de Guadalajara sobre
Zacatecas; tampoco las ordenanzas reales y las
instrucciones emanadas del gobierno central de
la region e incluso del virreinal. Zacatecas era
una ciudad sefiera en lo propio, con dos mira-
das: una, moderada, hacia Guadalajara por su
relacién oficial y formal con ella; y otra, intensa,
hacia si misma por la complejidad de sus estruc-
turas religiosas, econémicas, politicas, sociales,
culturales, demograficas y geograficas.

El caso de la Nueva Galicia, en cuanto a su
gobierno civil en el siglo X VI, es singular; hecho
que se puede inscribir en un estudio sobre la
pertenencia sociopolitica del Guadalajara virrei-
nal. Se trata del Ginico ejemplo dentro de la es-
tructura colonial donde una Audiencia depende
de otras entidades de gobierno, en este caso de
las asentadas en ciudad de México. La subordi-
nacioén en ciertos asuntos administrativos al vi-
rrey, y en asuntos judiciales a la Audiencia de la
capital virreinal, es la diferencia que marca dis-
cordancia entre la de Guadalajara y el resto de
las audiencias del reino espafol. Esta situacion
se sostuvo desde 1548 hasta 1572, época en que
se contd con cuatro oidores pero sin la figura
de presidente. A esto hay que agregar que, en
la practica, todas las audiencias eran diferentes,
debido a su importancia econémica, politica y
demografica y a su nivel de aislamiento geografi-
co (Parry, 1993: 40-41).
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Mas atin, el mundo de Zacatecas, con toda
su carga social, religiosa, econémica y politica,
estaba, a su vez, mas distante de los cuerpos so-
ciales de Guadalajara y de la ciudad de México.
Zacatecas era, simplemente, “otra cosa”, y su ad-
ministracion tratada de diferente manera:

Todos los corregimientos y alcaldias mayores de
Nueva Galicia, excepto uno -el de Zacatecas-,
eran cargos anuales, y ni los salarios ni las obli-
gaciones resultaban particularmente atractivos
[...] La ciudad de Zacatecas y su distrito circun-
dante merecian un trato especial por el tamafio
~tenfa una poblacién espafiola mayor que la de
Guadalajara- por su importancia como centro
minero de plata y por su reputacién de desor-
denada. Hasta 1580 la administracién del area
le era conferida a un alcalde mayor nombrado
anualmente por el presidente, siendo en ese afio
sustituido por un corregidor responsable ante el
presidente, pero nombrado por la Corona [...]
Su jerarquia se confirmé en 1585 al concederle
escudo y titulo de “ciudad” al pueblo de Zacate-

cas (Parry, 1993: 206).

Si Guadalajara no era el prototipo de la provin-
cia, Zacatecas, en cambio era “una ciudad mas
grande y bulliciosa, aunque con una planifica-
cién menos impresionante” (Parry, 1993: 264).
Se piensa, entonces, en una paradoja: el reino
tenia que ser uno solo, aunque fuera en el 4m-
bito de un grupo de ideales, intitulados bajo el
deseo de una causa coman: la expansién y soste-
nimiento de la fe cristiana y, aparejada, la gran-
deza de Espafa; pero también era un conjunto
de “pequefios reinos” con dos metas frente a si:
el cumplimiento de las altas causas de la Co-
rona y la basqueda de una identidad particular
que sin complicaciones deseaba el bienestar de
una colectividad caracterizada por cada una de
las regiones de la Hispanoamérica colonial. Esta
ambigiiedad, propia de la sociedad humana (de
supeditarse a un poder supremo de autoridad y
al del bienestar comun local) tuvo una carac-
terizaciéon extraordinaria en Zacatecas. El com-
portamiento de sus habitantes, con el arraigado
referente eclesiastico-religioso, fue producto, en
buena parte, de la condicién y diferenciacién in-
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ternas de la Audiencia neogallega en la segunda
mitad del siglo XVI. En el siglo XVII, Guadala-
jara gozaba de una mayor independencia e iden-
tidad propia respecto a la de México.

A finales del siglo XVI, Zacatecas y su zona
eran ya componentes integrales de la “maquina”
americana, término ya empleado por los pro-
pios funcionarios de la Corona en esa época.
Hay claros indicios de la defensa de derechos de
la ciudad ante las autoridades de Nueva Galicia
y de Nueva Espafia durante el siglo XVI. Este
es el indicativo mas evidente de un deseo de
autonomia por parte de la provincia de Zacate-
cas ante las autoridades superiores. Deseo que
se reflejaria lo largo del siglo X VII. También es
revelador el proceso y el desarrollo de la ciudad,
por sus riquezas minerales, para la incorpora-
ci6én inmediata de su zona a la estructura del
reino espafiol en América, fenémeno de inne-
gable importancia “para la historia del nuevo
mundo y del mundo entero” (Enciso Contreras,
1998: 15-19)

Se puede aceptar una tesis de Thomas Cal-
vo: la existencia persistente de las rivalidades
econémicas regionales, las cuales fueron, de al-
guna manera, traidas en la bolsa de las tradicio-
nes espafolas a las tierras conquistadas: Guada-
lajara, fascinada por su rival Zacatecas, no siguié
los pasos de ésta al no invertir demasiado en el
sector minero de su region; prefirio afianzarse
en la actividad del comercio. Esa rivalidad his-
torica del siglo XVII, bien puede ser trasladada
al momento de llevar a cabo este estudio al 4am-
bito de los mundos religiosos particulares, unas
veces complementarios otras opuestos; en el te-
rreno de la Iglesia, aunque ésta extendi6 desde
Guadalajara su influencia en el medio regional,
“Zacatecas no se integro al sistema tapatio, pese
a todo.” (Calvo, 1992: 382 y 386). Esa no inte-
gracion se puede comprobar en otro aspecto:
la disparidad de los precios y de las actividades
econdmicas. El tema de los costos de vida en
el occidente novohispano se puede apreciar en
una investigacién hecha por Borah, en la que fue
practicamente imposible tratar conjuntamente
los casos de Guadalajara y Zacatecas; ésta altima
constituia la cabeza de un hinterland que debia
siempre investigarse aparte (Borah, 1994).
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Tomando en cuenta lo anterior, resulta fac-
tible puntualizar que la identidad es lo que dife-
rencia a una sociedad de otra, a un grupo social
de otro, mediante la expresion de actitudes y
simbolos socioculturales, con una fuerte tenden-
cia demostrativa de rasgos de apropiaciéon de un
espacio o territorio determinado (Serrano, 1994:
154). En el ambito en el que se circunscribe el
presente libro, se puede definir la expresion de
una regiéon virreinal mexicana, en uno de sus
prismas torales que, a su vez, conforma otro
prisma con relaciones madltiples, hacia dentro
y hacia fuera: la pertenencia sociorreligiosa de
Zacatecas y su region sufraginea durante el siglo
XVII. La temporalidad, aqui, se sale de rigurosos
limites para tratar de aprehender mejor sus inte-
racciones con la de los hombres en ese su habi-
taculo. Hombres en un “siglo largo” (en la cuenta
larga de la Historia, va desde la segunda mitad
del siglo XVI hasta las postrimerias del XVII)
con acciones dirigidas al mundo de la religion
y la religiosidad y a sus contextos (economia,
sociedad, vida cotidiana, etc.). Hombres interac-
cionando en el tiempo para fijar su historia. De
acuerdo con la tesis sobre la existencia de una
identidad regional propia, frente a la dependen-
cia establecida como statu quo del absolutismo
de la Corona en Indias, se desliza la tesis de este
trabajo: la unidad de pertenencia sociorreligio-
sa de Zacatecas como respuesta al deseo de un
particularismo regional, indicios de una timida
autonomia que iria tomando fuerza a lo largo del
siglo XVII, a costa de rebelarse contra el orden
inmediato superior (el obispo o el presidente de
Audiencia). A partir de esto es factible estable-
cer un estado de la cuestion, a través de pre-
guntas que se fijan como guia para el desarrollo
del presente trabajo y para la valoracién final,
pertinente, que devele el valor argumental de
un Zacatecas dependiente de poderes centrales
—el obispado, la Audiencia, el virreinato, la me-
trépoli- pero que tome libertades para determi-
nar su identidad a partir de la practica religiosa.
(Cémo se diferencian las manifestaciones reli-
giosas de Guadalajara y Zacatecas? ;Hasta donde
la accion de los clérigos seculares de Zacatecas
devino autonomia respecto al obispo? ;Cémo se
trataba a la representacion real en Zacatecas y
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qué efecto tenia junto a la representacién de la
majestad divina, siguiendo la directriz de la dife-
renciaciéon entre los poderes humano y divino?
Las respuestas a estas preguntas se intentaran a
lo largo del presente libro.

Es bien sabido que la tradicién y la labor de
la Iglesia y el Estado calaban fuerte en el 4nimo
de todos. Y no todos compartian la idea del bien
comun especificamente local, sin pasar de los
linderos de una ciudad mediana como Zacatecas.
Habia quienes profesaban y proclamaban los de-
rechos del Rey antes que los propios. Mas pre-
guntas: ;Cémo se daba el enfrentamiento entre
estas dos formas de pensamiento? ;Qué grado de
participacion tenia la Iglesia (local y regional) en
la fundacién y desarrollo de las estructuras ma-
teriales y del pensamiento en dichas actitudes?

Estas razones pueden ser premisas al mo-
mento de buscar diferencias entre Guadalajara y
Zacatecas, entre la regiéon de Zacatecas y el resto
del reino neogalaico, entre un alejamiento de es-
tos polos que va mas alla de las distancias fisicas
y geogréficas. Es, en este punto, donde habra que
tratar de construir el mapa religioso de la region
del nordeste neogalaico para comprender mejor
su juego y sus reflejos dentro de contextos mas
amplios: La Nueva Galicia, la Nueva Espafia y el
globalizador reino espafol.

El sentido de pertenencia sociorreligiosa y
sus implicaciones, estd siempre presente con sus
protagonistas y mediadores: los clérigos. En ellos
estan fundamentados y tratados los diferentes
estudios de caso y planteamientos que en este
trabajo se abordan. Los hombres de la Iglesia
secular, los del alto y los del bajo clero se cons-
tituyeron en la mano ejecutora y en el centro
de las acciones de la institucién. Medrados por
el servicio a la potestad temporal y espiritual,
dijeron que el ministerio que los movia en la
vida era el misterio mismo de la misién que les
habia encomendado su fe. La Iglesia en las Indias
respondi6 a su tiempo y a su maximo dirigen-
te, el Rey, como poseedor del patronazgo real
que luego se convertiria en el vicariato real. Los
brazos ejecutores, los ojos y los oidos vigilantes
de esa Iglesia, sirvieron para llevar el estado de
cosas a la unidad del reino espafiol. El motor de
la religion en todo el territorio espaiol era ope-
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rado por los clérigos, esa variopinta y numerosa
clase de individuos que tuvo el protagonismo de
la vida colonial en sus manos.

La Iglesia no solo es el instrumento principal de
propagacion de la cultura cristiana frente a la pa-
gana, sino al mismo tiempo el baluarte del catoli-
cismo frente a la escision religiosa protestante, el
judaismo y cualquier otra forma de amenaza a la
ortodoxia. De aqui que la evangelizacién y la in-
quisicion vengan a ser dos formas, una extensiva
y otra represiva de la afirmacion de la fe catélica

(Zavala, 1953: 117).

Primero los regulares, después, también ellos y
los seculares fueron los que realizaron el trabajo
de fundacién, extensién y control religioso en
las Indias. Algunos historiadores coinciden en
que ha sido poca la atencién que se le ha dado
al clero secular. De ellos, llama la atencién el
comentario de Guillermo Porras Mufioz, quien
critica La conquista espiritual de México, del
francés Robert Ricard, porque éste “omite el es-
fuerzo silencioso que le tocé desarrollar al sacer-
dote secular” (Porras, 1987: 12).

Dicho esfuerzo es el que se trata de plasmar
a lo largo de esta obra, no sin dejar de mencionar
justificaciones para su elaboracion:

@  La cantidad de investigaciones sobre el
siglo. XVII regional es minoritaria en
comparaciéon con las de otros (Miranda,
1992: 16).

La ausencia en la historiografia de un estu-
dio en esta linea de investigacion.

La parcial apertura de archivos histéricos
(léase eclesiasticos) en el estado de Zaca-
tecas, motiva a realizar investigaciones de
este tipo, valiéndose de entidades homo-
logas fordneas, como un intento por crear
conciencia en las autoridades episcopales
para que reconsideren una apertura total
de sus acervos a la investigacion.

Pese a la anterior, la posibilidad de explo-
tar la riqueza documental de Zacatecas
existente en el no eclesiastico Archivo
Historico del Estado.

Como forma de revalidar la importancia
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del estudio de las ciencias humanisticas,
en este caso de la Historia, del occidente
mexicano y, por ende, de todo el pais (Mi-
randa, 1992: 15).

@  La creciente necesidad de este tipo de
proyectos para aumentar la configuracion
histérica de esa region de México.

@ La ausencia de comprensién sobre la

institucién eclesiastica en la sociedad ac-
tual por la falta de una serie de estudios
histoéricos acerca de la misma (Miranda,

1992: 1).

Sobre el aspecto metodolégico del presente tra-
bajo, no se pueden dejar de mencionar los pro-
blemas en la indagaciéon de fuentes documenta-
les. En Zacatecas le sucedi6 a Bakewell. Sobre tal
situacion (que atin prevalece) se quejaba:

Si hubiera habido la menor posibilidad de exa-
minarlo [el archivo de la catedral] sin duda ha-
bria sido muy informativo, pero un simple pro-
testante de paso, poca esperanza podia tener de
penetrar hasta donde se guardan estos tesoros
escondidos en la sacristia [...] Esta fue una des-
ilusion, porque se sabe que ese archivo contiene
manuscritos de los siglos XVI y XVII, en forma
de Libros de Gobierno de la parroquia en esas
épocas y de los registros de cofradias de la ciu-
dad. [...] los archivos de los monasterios de Zaca-
tecas se han disgregado o han sido destruidos”

(Bakewell, 1996: 367).

Todavia estan semiocultos y en proceso de des-
trucciéon: la inefable burocracia del obispado
pone trabas para el acceso a los archivos de ca-
tedral y los parroquiales en toda la diécesis; no
los deja en manos de profesionales de la Archi-
vistica para su organizacion y conservacion. La
apertura es parcial y con muchas deficiencias y
trabas administrativas y burocraticas. Sin embar-
go, la informacién también estd en otra parte.
En el caso del archivo del Arzobispado de Gua-
dalajara, desafortunadamente, estuvo cerrado
bastante tiempo debido a una reestructuracion
del mismo para abrirlo. Las escasas referencias
que se tienen de ese archivo son las obtenidas
en estancias de investigacion realizadas en 1996.
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Las citaciones que en el trabajo se hacen del ar-
chivo parroquial de Fresnillo, datan también de
ese afio, cuando la politica del mismo se encon-
traba en manos de un parroco mas “accesible y
cordial”. Ante tales dificultades, las estancias de
investigacion en los archivos General de Indias,
Histoérico Nacional y de la Real Academia de
Historia, de Espafa, asi como el del Histérico
del Estado de Zacatecas, fueron esenciales para
la realizacion de este trabajo.

Siguiendo el criterio de utilizaciéon de fuen-
tes, se aprovecho la experiencia de otras inves-
tigaciones realizadas y se descartaron archivos
como el de Instrumentos Publicos, el Municipal
de Guadalajara, el del antiguo Seminario de San
José y el de la Audiencia. Todo lo que podia ser-
vir a la presente investigacion, ya habia sido pro-
cesado y publicado en otras investigaciones di-
ferentes, realizadas por Thomas Calvo, Carmen
Castafieda, Woodrow Borah, Francisco Cornejo
Franco, Ignacio Davila Garibi, entre otros.

El empleo de un abanico tematico fue nece-
sario por la naturaleza del proyecto del presente
libro: habia que recurrir a esa ambiciosa diversi-
dad tematica para tratar de mostrar el desarrollo
de la pertenencia sociorreligiosa de Zacatecas;
se parte del supuesto de que la Iglesia virreinal
estaba en “todas partes” y en todos los aspectos
de la vida cotidiana de la época. Se formulé un
listado de elementos o entradas clave, con la fi-
nalidad de tratar de explicar la naturaleza del
trabajo mismo.

@  Mundo religioso en Ameérica Hispanica
colonial, en Nueva Espafia, en la Nueva
Galicia y en la provincia de Zacatecas.
Relaciones del Clero Secular (como insti-
tucién) en dos niveles: interno, en la pro-
vincia de Zacatecas, y externo, en la regién
de Nueva Galicia.
Clero Secular y clero Regular: competen-
cia y complementariedad.
Relaciones del Clero Secular (a través de
sus representantes individuales, los cléri-
gos) con esos mismos niveles, a través de:
—poblaciones estables y transitorias de
clérigos
—privilegios
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—educacién o nivel de preparacion
—conflictos personales
—reclutacion.

@  El poder del obispo y sus funciones.

Q Visitas pastorales: su importancia para la
region.

@  Comunicacién del obispo con el clero
zacatecano y a su feligresia.

@  El poder del Cabildo Catedralicio y sus
funciones.

@  Conflictos entre el poder eclesiastico y el
politico.

@  Elvicepatronato de la Iglesia a través de la

Audiencia de Guadalajara.

@  Lapoblacion del nordeste neogallego y sus
caracteristicas emanadas de la moviliza-
cién social de los grupos de poder y de las
capas bajas de la misma.

@  Lareligiosidad popular.

@  Las feligresias femenina y masculina y sus
confrontaciones.

@  Elmundo del nordeste neogalaico y el cul-
to religioso.

@  La reordenacién del mapa religioso en el

norte de Nueva Galicia (creacion del obis-
pado en Nueva Vizcaya).

Tomando como puntos de partida las lineas
anteriores de trabajo, se traté de llegar a una
caracterizacién final de la pertenencia socio-
rreligiosa del Zacatecas virreinal del siglo X VII
y su regiéon. A esto obedece la estructura del
presente libro, dividida en tres partes y con un
total de doce capitulos. En la primera parte, se
aborda el contexto de la Nueva Galicia desde
su capital, la ciudad de Guadalajara. Se intenta
reflejar los contenidos principales del contexto
religioso novohispano en el ambito novogalaico,
siempre relacionado con otros factores como el
manejo de la politica real en temas religiosos,
las diferentes actitudes de la Audiencia, los pri-
meros pasos de la ciudad de Guadalajara y su
importancia como cabecera de obispado y de
Audiencia. Se adentra en los vericuetos de la
Guadalajara religiosa, conformada desde el siglo
XVIy con el puente entre siglos de su mundo
eclesiastico. Con fuertes connotaciones de una
lucha de poder se presentan algunos visos de la
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importante confrontacién entre la Iglesia y la
politica regional. En este sentido, el pleito casi
permanente entre un obispo, Juan Santiago de
Leén y Garabito, y un presidente, Alonso Ceva-
llos de Villagutiérrez, es uno de los ejes conduc-
tores del discurso que aparece en el resto del
trabajo. La alta jerarquia eclesiastica, las relacio-
nes entre el obispo y el Cabildo Catedralicio y
de cada uno de ellos y de ambos en conjunto
con el poder politico de la ciudad. No se deja de
lado, las relaciones entre el poder de la capital
del reino con la ciudad de Zacatecas, para zan-
jar similitudes y diferencias entre ambos luga-
res. En la segunda parte se contintia con el nudo
de las relaciones entre Guadalajara y Zacatecas,
remarcando la caracterizaciéon de esta dltima
como un lugar de frontera, como un centro de
minas, que por ello, tenia condiciones especia-
les en la busqueda de su identidad religiosa. El
factor de la mineria es otro de los ejes del dis-
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curso del trabajo para dilucidar la calidad del
esfuerzo de los habitantes de la ciudad en aras
de obtener una autonomia religiosa dentro de
sus posibilidades marcadas por la pertenencia
sociorreligiosa particular. Se describen y anali-
zan diversas tematicas como la educacion, rela-
ciones de la mineria con la Iglesia, problemas de
la ciudad y la regién (que no eran exclusivos de
ella) y las relaciones locales del poder, asi como
las acciones y actitudes de rebeldia y defensa
ante las agresiones del exterior (de la cabecera
del reino y del virreinato). En la altima parte, se
muestran algunos ejemplos de la relacién entre
el clero secular y el regular, asi como la devo-
cién popular religiosa a través de los simbolos
y las iméagenes. Por altimo, se reflexiona acerca
de las que pueden ser las caracteristicas de una
pertenencia sociorreligiosa de Zacatecas que,
posiblemente, se pueden aplicar para el anilisis
de otras regiones coloniales hispanoamericanas.

GG
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1. LA NUEVA GALICIA
EN EL CONTEXTO
RELIGIOSO NOVOHISPANO

Yo el Rey:

Por cuanto he sido informado y estando dispuesto
y ordenado por diferentes Cédulas de los reyes mis
seiiores padre y abuelo que en Santa gloria hayan
que antes que los prelados que fueren elegidos para
las Iglesias de las Indias y sean recibidos en ellas,
y se les dé la posesion, hayan de hacer y hagan
juramento de que guardardan mi Patronazgo Real,
Y no irdn, ni contravendrdn contra lo en él conte-
nido...

“JURAMENTO QUE DEBEN HACER LOS OBISPOS Y ARZO-
BISPOS DE INDIAS, ANTES DE TOMAR POSESION DE SUS
cArGOs”, EN RAH, ReaL CEDULA DE 1629,COLEC-

CION MATA LiNaRes, T. XCVIII, rr. 588-589.

CSRXDBCETD

A REGION NOVOHISPANA de la Nueva Ga-

licia, al igual que el resto de la América

Hispanica, se caracterizaba, todavia a fi-

nales del siglo X VI e inicios del XVII,

por ser una territorialidad donde los con-
quistadores buscaban prolongar, por afioranza, un es-
tilo de vida medieval, basada en los fueros, la propie-
dad de la tierra y el vasallaje. Esta manera de vivir se
fue modificando paulatinamente hasta amoldarse a un
sistema de vida indiano donde si bien atin prevale-
cian algunos rasgos medievales, éstos se enganchaban
a nuevos retos y formas distintas de convivencia, a
partir, primero, de su relacién con el otro: el indigena;
y, después, como producto de la interaccién con él: el
mestizaje. Sin embargo, el modelo medieval quedé so-
terrado con la llegada del primer virrey, don Antonio
de Mendoza, hombre con fama de honrado, que supe-
16 los esquemas de fidelidad al Rey, mostrados en la
primera y la segunda audiencias. Felipe II aprovecho
la llamada “conjura del segundo marqués” (don Martin
Cortés) y su brutal represion para asestar un golpe de-
finitivo a los encomenderos, reduciéndolos a simples
rentistas. “Asi se conjur6 el peligro de que en Nueva
Espafa arraigara un nuevo feudalismo o régimen se-
fiorial hereditario.” (Borah, 1985, p. 30; Von Wobeser,
1985, pp. 167-188).

En un panorama “lleno de novedades”, situaciones
inéditas y planteamientos diferentes de vida, que sir-
vieron para gestar una nueva visién del mundo, tres
fuerzas pugnaron por hacer valer su razon de ser: la
Corona como poseedora de las tierras descubiertas y
conquistadas, y una relativa obediencia de sus sub-
ditos. Los subditos entramados en la nueva sociedad
americana —con los colonizadores a la cabeza— como
usufructuaria de esas tierras y sus riquezas; y la Iglesia
como administradora de la vida espiritual de las almas
(de toda esa sociedad que se convertia en la clientela o
feligresia). La primera entidad, jalonada muchas veces
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por sus intereses, se situ6 en medio de eclesiasti-
cos y feligreses para buscar equilibrio de fuerzas
y sacar el mejor partido, como consecuencia de
su poder y su influencia de mediacién. Al res-
pecto dice Bosch Garcia (1990: 34-35):

La estructura de la Colonia fue dominada por
la Corona con el complicado sistema tributario
que recayé sobre el indigena y también sobre el
espafiol. De esta manera, la Corona entraba en
todo [...] La Iglesia se ocup6 de construir una so-
ciedad cristiana y los caciques procuraron reco-
brar la autoridad y el prestigio en todo lo posible,
aun cuando solo se alcanzara en el 4mbito local.

En la Nueva Galicia, esa Iglesia transité a lo lar-
go de su ortodoxia para ejercer su poder desde
el centro de la capital del reino: Guadalajara. Sin
embargo, otro polo de desarrollo econémico y
social, Zacatecas, descoll6 y luché por consti-
tuirse en una regioén “auténoma.” La iglesia se-
cular de esta ciudad también traté de explotar
su ejercicio de autoridad local hasta donde fuera
posible. El objetivo: presentar ante su feligresia
un rostro con rasgos propios, regionales, “patrio-
ticos” quiza, atendiendo a la siempre deseada
diferenciacion (opuesta a la unificacion estatal)
que el “espafiol” habia trasladado desde los dife-
rentes territorios de la Peninsula a las Indias. In-
tento de centralismo y de regionalismo frente a
frente, antiguas formas de lucha social presentes
en el occidente novohispano del siglo X VI, ex-
presadas en los grupos de los poderes clericales
de dos ciudades con sus respectivas regiones sa-
télites. ;(Era lo mismo, Dios en tierras zacateca-
nas que en tierras tapatias? ;Qué tanta libertad
de accién mostraron los ministros de la Iglesia

1 Ese concepto de “autonomia regional” es posible deducirlo de
la premisa de que en el gobierno virreinal institucional (donde se
puede incluir a la Iglesia), en diferentes esferas (metrépoli, virrei-
nato, reino, audiencia, provincia, alcaldfa) no admite, en su forma-
cién y desarrollo, la practica de un centralismo; es més factible que
se deslice la presencia de una “autonomfa” o pertenencia regional,
aunque sea incipiente o primigenia, con todas las implicaciones (no
determinantes ni suficientemente fuertes) que suponifa la sujecién
a la autoridad real. Y de ésta es posible indicar que “el hecho de
que los monarcas espafioles tendieran a consolidar el poder en sus
manos, especialmente en materias judicial, fiscal y militar, no debe
interpretarse como el surgimiento de estructuras administrativas
centralizadas y autosuficientes. Es mads, la nociéon de un Estado cen-
tralizador era literalmente inconcebible, por lo que deberfa evitarse
su utilizaciéon como una categorfa de analisis para la mayor parte del
periodo colonial”. (Canieque, 2001: 11-12).
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en Zacatecas con relacion a su dependencia del
obispado de Guadalajara? ;Cémo se interpreta-
ba en Zacatecas y qué efecto tenia el eco de la
imagen del “Rey Nuestro Sefior,” a un lado de
la de “Dios Nuestro Sefior,” siguiendo la linea
de la identificacion entre los poderes humano
y divino? Tales preguntas conforman el estado
de la cuestion subsistente a partir de este capi-
tulo, con intento a responderse a lo largo de los
sucesivos.

@ EL CONTEXTO
GEOGRAFICO-HISTORICO
DE LA NUEVA GALICIA

Las regiones americanas dominadas por los es-
panoles se dividieron en dos grandes am-
bitos jurisdiccionales de gobierno: el civil y el
eclesiastico. A veces enfrentados, otras unidos,
estos dos grandes campos de gobernabilidad en
las Indias Occidentales delinearon la formacion
de las sociedades americanas coloniales.> Sus ca-
racteristicas fueron conforméandose con la inte-
racciéon de sus estamentos sociales en el trabajo,
la economia, la cultura, la politica y la religion.
Es en este tltimo rubro donde se dieron las mas
variadas y complejas relaciones. La vida religiosa
que conformaron las sociedades regidas por el
modo de vida espaiiol se fue abstrayendo e inte-
raccionando con las costumbres indigenas para
dar lugar a un mestizaje generalizado en una
nueva cultura americana.

El contexto indiano, en cualquiera de sus re-
giones, tenia presentes rasgos comunes en todos
los rincones de las colonias espafiolas en Hispa-
noamérica. Quiza el mas fuerte, con sus diferen-

2 Para Alejandro Cafieque, en la relacién Iglesia-Estado cabe pre-
guntarse como se llegd a tal grado de enfrentamiento que contradice
la imagen que se tiene generalmente de la Iglesia como instrumento
del Rey. La institucion eclesidstica, parece, no estuvo tan supeditada
al reino espariol, toda vez que la conflictividad entre ambas esferas
de poder fue bastante extendida y constante, sobre todo en el siglo
XVII. Ni el poder real se organizaba con criterios “estadistas”, ni la
Iglesia era una estructura monolitica; basta con revisar el prolonga-
do enfrentamiento entre el clero secular y regular a lo largo de toda
la época virreinal. Ademas, la Iglesia y los clérigos estaban exentos
de la jurisdiccién real. La Iglesia se regfa por un ordenamiento pro-
pio —el derecho candénico— completamente independiente del poder
temporal del reino, por lo que el margen de influencia de los poderes
temporales sobre ese derecho era muy escaso, dando lugar asf a una
autonomia de la Iglesia que, eso si, frecuentemente el Rey trataba de
disminuir. (Cafieque, 2001: 21-22 y 24).
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cias locales y regionales, era el de la religiosidad
—creencias y practicas— con todas sus estructuras
colaterales emanadas de los dos grandes grupos
eclesiasticos: el regular y el secular. Este altimo,
desarrollado en el contexto de la Nueva Gali-
cia, vertid sus caracteristicas, circunstancias e
intereses para conformar el mapa religioso de la
region, implicado, desde luego, en la vida coti-
diana de la misma.

El trazado de ese mapa, en sus origenes, tuvo
més remarcado el simbolo de la espada que de
la cruz. Las prioridades de los conquistadores en
sus entradas a tierras desconocidas para ellos,
fueron de tipo militar. La fuerza y empuje de las
huestes era determinante para asegurar el éxi-
to de la conquista. La instalacion de la religion
cristiana, debia estar, en teoria de los propios
conquistadores, aparejada a los logros de la mi-
licia y con el fin de buscar una integracién mas
expedita al modo de vida del conquistador y
a su religion. Aunque en la mayoria de las en-
tradas de conquista estuvo presente la cruz, los
evangelizadores debieron de esperar mejores
tiempos para asegurar la instauracion del cristia-
nismo entre los conquistados. Estos ponian los
primeros cimientos de las futuras poblaciones
mediante el uso de la persuasion de las armas. El
discurso religioso entraba casi inmediatamente
después de las campanas de conquista, pero con
una eficacia mas lenta que la violencia. Conven-
cer a los naturales de las bondades de abrigar
una religion desconocida para ellos en sus sim-
bolos, ritos y argumentos, seria una labor de si-
glos. Los militares espafioles fueron los primeros
en poner las bases de la futura sociedad virreinal
novohispana, que por su naturaleza geografica
exigia un ensanchamiento a costa de lo que fue-
ra, aun de la enemistad y la competencia entre
ellos mismos.

Las tierras situadas en la margen derecha del
rio Santiago o del Espiritu Santo constituyeron
la regiéon occidental de la Nueva Espafia, de la
que Nufo Beltran de Guzman tomé posesion a
partir del 5 de junio de 1530. Tal vez su profunda
enemistad con el conquistador Hernan Cortés,
motivé a que Beltran bautizara a la nueva region
descubierta: “Conquista del Espiritu Santo de la
Mayor Espafia”. Al notificar a la corte de su con-

quista, la reina ordené en Ocafia, en real cédula
del 25 de enero de 1531, que el nombre de la re-
gion fuera sustituido por el de Nueva Galicia. El
conquistador insistié en que se le dejara el titulo
por ¢l propuesto, dando ejemplos de otros con-
quistadores a los cuales se les habia respetado la
decision de designar lugares por arbitrio propio.
Daba el ejemplo de Francisco de Garay que im-
puso el nombre de Victoria Garayana antes de
ser Nueva Espafia. No obstante, el mandato de
la reina prevalecié. La gobernacién asi conferida
a Beltran debia de llamarse entonces Santiago de
Galicia de Compostela y no Villa del Espiritu
Santo de la Mayor Espafia como su colonizador
le habia denominado (Razo, 1983: 13).

Desde el principio de la conquista del reino,
las provincias indigenas se incorporaron al terri-
torio. Tototlan, Tonal4, Teocaltiche, Nochistlan,
Juchipila, Teal, Tlaltenango, Colotlan, Purifica-
cion, Ahuacatlan, Xalisco, Teimoac, Chiametla,
Cihuatlan, Culiacan, Petatlan, Sinaloa, Yaquimi,
Topia, Santiago de los Valles y Cuitzeo, fueron
los rumbos que conformaron el territorio no-
vogalaico en la dimensién de lo que seria una
extensa region surefia del mismo. Guadalajara,
luego de varios intentos de establecerla mas ha-
cia el noreste, llegaria a ser la capital de un vasto
término que se caracterizaria por una unidad re-
ligiosa politica y geografica y por una diversidad
climatica, econémica y social. Pronto comenza-
ron las querellas con los vecinos del reino de la
Nueva Espafia. La disputa de las fronteras surgi6
a causa de los descubrimientos y el control sobre
los pueblos indios situados en la margen sur del
rio Purificacién, parte de la cuenca tributaria del
Rio Grande Lerma Santiago. Las huestes de Bel-
tran de Guzman renegaron contra los novohis-
panos que querian aduefiarse de la parte sur del
delta del Rio Grande, por el lado de Michoacan.
Al parecer, por los testimonios de ambos ban-
dos, los partidos vecinales se convirtieron en
partidos geograficos y, por tanto, politicos. Los
conquistadores de Nueva Galicia, viendo que
tenian las de perder contra la poderosa influen-
cia del Marqués del Valle —Hernando Cortés y
sus incondicionales dominadores, encomenderos
y particulares— solicitaron, a través de sus autori-
dades, que el Rey no desmembrara el territorio,
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consolidado con el nombre de “Nueva Galicia.”
Se pidi6 al monarca respetar la unidad geografica
como un medio para buscar, al mismo tiempo,
la conformacién de una unidad politica, juridica
y econémica. Pero con otro nuevo empuje de los
vecinos amparados en la conquista y proceder
de Guzman, se llegé hasta tierras de Colima en
proceso de poblamiento por partidarios de Cor-
tés. Los “patriotas” de la Nueva Galicia viraron
su atencién hacia al sur y hacia alla se extendie-
ron. La provincia de Avalos y todos sus partidos
situados al sur del margen del Rio Grande, el
Lerma, pasaron a ser parte del ensanchamiento
del sur novogalaico. La decisién del imperio, a
través de Felipe II, incorporé a la Nueva Galicia
las tierras de Sayula, Ahualulco, Autlan, Amula,
Zapotlan, Amatlan, San Marcos, Etzatlan, San
Juanito, Acatlin, Cocula, Atotonilco, Chapala,
Ajijic, Zacoalco, Atemajac, Chiquilistlan, Soyot-
lan, Tizapan, Teocuitatlian, Tapalpa, Techaluta,
Amacueca, Atoyac, Apango, Amatitlan, Za-
potiltic, Tamazula, Tuxpan, Tecatitlan, Tonila,
Tonaya, Jiquilpan, Texcacuesco, Toliméan, Co-
pala, Toxin, Tetepan, Cuatitlan, Chacala, Ame-
ca, Atengo, Tenamaxtlan, Tecolotlan, Ayutla,
Juchitlan y Ejutla. La frontera sur de la Nueva
Galicia quedé limitada por el rio Lerma. Llegaba
por el este a la Provincia de Santa Monica de
la Barca hasta su desembocadura en el lago de
Chapala; la rivera norte de esa depresiéon acuati-
ca con una linea ascendente se extendia hacia el
oriente y paralela a las poblaciones novogalaicas
de Cajititlan, Tlajomulco, Tala y Tequila, has-
ta mas alla de Santa Maria Magdalena Juchite-
pec, para después descender entre los pueblos
de Amatlan, Guachinango, Mixtlan, Atengui-
llo, Purificacién y Navidad, por un lado y, por
el otro, los de Etztlan, Atengo, Ayutla, Autlan,
Cuautitlan y Chacala, hasta llegar al rio de Ci-
huatlan (Razo, 1983: 33-34).

La ambicién de Guzman parecia no tener
limites. En 1531 envi6 una carta al Rey para soli-
citar que la provincia de Panuco se incorporara
a la gobernacién de la Nueva Galicia. Guzman
y otros poderosos encomenderos como Bernar-
dino Idiguez, Juan de Cervantes y Rodrigo de
Garay, inteligentemente querian tener en su te-
rritorio una salida al mar para poseer un canal de
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comunicacién mas directo con la metrépoli, sin
tener que pasar por el reino de la Nueva Espafia
para llegar al puerto de Veracruz. Una decisiéon
de esa naturaleza provocaria la competencia
entre la region donde se ubica el actual puerto
de Tampico y el de Veracruz, baluarte y joya
del golfo para las huestes de Cortés. Carlos I,
previendo un choque de intereses y una posible
guerra interna que dividiria la autoridad real en
Nueva Espafia, rechazo la demanda de Guzman
y compaiiia. Fue asi como el distrito de Santia-
go de los Valles pasé a depender del virrey de
la Nueva Espafia, bloqueando el expansionismo
neogallego al oriente, en busca de una salida a
las aguas del actual Golfo de México. Con pos-
terioridad, la jurisdicciéon de Pinos, manzana de
la discordia entre Nueva Galicia y el reino de
México, llegaria a ser parte de la primera en de-
trimento del segundo.

La parte septentrional del reino parecia ser
la mas extensa y la de mayor crecimiento. No
habia limites para buscar la expansién hacia el
norte. El septentriéon novogalaico se iba ensan-
chando hasta que las propias distancias e intere-
ses de exploracion y conquista colocaron un li-
mite a su territorio. Los trabajos de Francisco de
Ibarra dieron como resultado la limitacion del
territorio novogalaico:? la Nueva Vizcaya apa-
reci6 en el mapa del virreinato de la Nueva Es-
pana sélo para afianzar la caracterizaciéon de un
territorio en occidente;* éste disefiaria un modo
de vida que pudiera definirse como “occidental
novohispano”. El norte de la Nueva Galicia estu-
vo limitado por la Nueva Vizcaya. Francisco de
Ibarra realizé entradas en tierras que el oidor de
Guadalajara, el doctor Morones, consideré inva-
didas por el sobrino de Diego de Ibarra y con la
anuencia del Rey Felipe II. Francisco fundé la
villa de Guadiana (Durango) del mismo modo

3 Véase el capitulo 5.

4 Calvo se pregunta si existe ya un Occidente (de Nueva Espaia)
en el siglo XVII. El valora con todas las reservas del caso, que la
“occidentalizacién” del virreinato novohispano es un tema discutible,
toda vez que la capital del reino de Nueva Galicia, Guadalajara, pasé
por diferentes grados de evolucién y cambios en su fisonomfa urbana
y demogrifica. Cabe preguntarse si para este siglo ya existia o no lo
que se puede considerar como el occidente de la Nueva Espana. Geo-
graficamente sf, pero aspectos como sociedad, economifa, urbanismo,
religién, politica, entre otros, deben analizarse, en modo compara-
tivo, con el patrén de desarrollo de dos entidades mayores: el reino
de México y el virreinato mismo de Nueva Espafia (Calvo, 1989: 19).
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que llevé pobladores a la villa de Nombre de
Dios, dejando ésta del lado de territorio neoviz-
caino. La disputa por los limites fronterizos de
ambas gobernaciones trajo como consecuencia
que Nombre de Dios pasara a ser jurisdiccion
administrativa del reino de México o de la Au-
diencia con sede en esa misma ciudad: “El distri-
to de esta villa pertenecia a la Nueva Espana y
estaba enclavado en la Nueva Vizcaya” (Lazaro,
1946: 140). Se descubrieron las minas de Indehe,
Santa Barbara y Cuencamé; luego se repartieron
tierras hasta el rio Conchos, en el actual estado
de Chihuahua. Las regiones de Topia, Sinaloa y
Culiacan también fueron objeto de entradas de
conquista de las huestes del joven capitan Iba-
rra. El resultado: la Nueva Galicia, que habia
sido conquistada por Nufio Beltran de Guzman,
perdié territorios que pasaron a formar parte de
la gobernacién de la Nueva Vizcaya. Esta am-
plia provincia comprendia los actuales estados
de Durango, Chihuahua, Sonora, gran parte del
de Sinaloa y los distritos de Parras y Saltillo, del
actual estado de Coahuila. En consecuencia,
el territorio de la Nueva Galicia comprendia,
desde el siglo XVTI hasta la segunda mitad del
siglo XVIII, aproximadamente los actuales es-
tados de Aguascalientes y Nayarit; gran parte de
los de Jalisco y Zacatecas; parte de Sinaloa; una
pequefia parte de los de San Luis Potosi, Du-
rango y Colima (Calvo, 1989: 19). El proceso de
occidentalizacion de esta vasta regién, hubo de
madurar a través del siglo X VI para entrar a un
proceso de consolidacién durante el XVII, aun-
que su desarrollo fue desigual en algunas de sus
regiones mas desfavorecidas por sus condiciones
fisiograficas y sociales. Una evolucioén variable
y a veces acelerada se observo en lugares como
los reales de minas. A largo plazo se fue dando
la consolidacién de condiciones favorables para
la permanencia y el crecimiento de los grupos
sociales que conformaron rancherias, estancias,
villa, pueblos, reales de minas y ciudades (Mifio,
2001). La administraciéon religiosa, de la mano
con la civil, servia a los intereses de la Corona
espafiola en aras de ensanchar los dominios de la
misma y de fomentar modos de buen vivir que
se incrustaran arménicamente con la economia
para procurar el sostenimiento de sus stbditos;

ese buen vivir tenia que ser suficiente para im-
pulsar en ellos el sentido de ser buenos cristia-
nos para esperar el misterio de la recompensa
divina después de la muerte.

Uno de los medios que la Corona utilizo, a
fin de optimizar las vias de una adecuada go-
bernacién de sus dominios americanos, fue la
informacién. A través de ésta, se podian tomar
decisiones que permitieran la busqueda de las
condiciones de explotacién con mas ventajas
para los intereses materiales y espirituales de
la metrépoli. En lo que corresponde a la Nue-
va Galicia, los encargos oficiales de trabajos de
investigacion, general y descriptivos de su re-
gion fueron encomendados, de manera directa,
a representantes reales y a miembros de la cle-
recia en todos sus niveles e, incluso, a personas
particulares que conocieran el medio por estar
avecindados en él.

Era competencia del obispado las descrip-
ciones utilizadas a favor de sus acciones para
fomentar la gobernabilidad interna del reino no-
vogalaico. Fue dificil para los obispos orientar
todos sus esfuerzos de gobierno a un vasto terri-
torio diocesano; mas asequible resultaba hacerlo
si se contaba con informacién proveniente de
fuentes confiables como sus propios clérigos o
personas relacionadas con la estructura politico-
administrativa. Tal fue el caso de don Alonso de
la Mota y Escobar, obispo de Guadalajara, que a
peticion del Consejo de Indias se dio a la tarea
de escribir una relaciéon descriptiva de las vasta
tierras que le correspondia administrar en el 4m-
bito religioso.

Las relaciones descriptivas mas importantes,
ya consolidado el desarrollo regional de ciuda-
des, pueblos, reales de minas y villas, proceden
de la primera mitad del siglo XVII. El motivo
central fue el de la division del obispado. En
1603 y aun en los afios siguientes se despacharon
varias cédulas reales pidiendo informes sobre
este asunto. En 1605, el obispo don Alonso de
la Mota y Escobar lo abordé en varias cartas. Es
probable que su Descripcion geogrdfica de los rei-
nos de Nueva Galicia, Nueva Vizcaya y Nuevo
Leén, haya sido fruto de un encargo del conde
de Lemos, Presidente del Consejo de Indias. La
amplia y larga visita pastoral de don Alonso de
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la Mota, le proporcioné el material suficiente
para elaborar una obra descriptiva que fue bien
difundida y recibida durante el siglo XVII. De la
Mota vivié mucho tiempo entre espaiioles. Este
hecho le dio un rasgo distintivo a su obra escrita:
habla mucho de la accién de los conquistadores-
colonizadores en el territorio del obispado de
Guadalajara. Describe con acierto sus avances en
ciudades como la misma Guadalajara, Zacatecas,
Lagos, Culiacan y otras. El obispo de la Mota,
originario de la ciudad de México, al proceder
de una familia de conquistadores, es recurrente
sobre éstos y la gente rica del noreste de la Nue-
va Galicia. En sus descripciones se nota un senti-
do critico, ponderado y realista, remarcando va-
rias veces que la obra de los espafioles resultaba
loable porque se enfrentaron a la inmensidad y
soledad de esas tierras, logrando arraigarse para
fundar poblados en constante aumento y desa-
rrollo. En contraste, sefialaba que la parte sur y
norte del reino novogalaico, era muy pobre. De
la Mota aprecia que en el nordeste se originé un
equilibrio en medio de la disparidad de las vastas
regiones neogallegas, gracias al trabajo producti-
vo que se desarrollaba en sus distintos reales de
minas, destacando el de Zacatecas. En cuanto a
la poblacién, el obispo viajero toca de manera
sobria este punto débil de la colonizacion es-
panola en Nueva Galicia. Los indios disminuian
donde casi no los habia: en la mitad sur y oeste, y
faltaban casi por completo en la otra mitad. Los
negros eran pocos, caros e inadecuados para el
trabajo en las minas; era muy peligroso aumen-
tar su nimero por ser muy proclives a provocar
revueltas y conflictos. Los espafioles y criollos no
pasaban de unos cuantos miles en una inmensa
region, casi tan grande como la mitad del terri-
torio de Espafia (De la Mota, 1993). Segtn esti-
maciones de Calvo, en 1554 Guadalajara tenia 8o
vecinos espafloles, mientras Zacatecas ya conta-
ba con 300. La capital del nuevo reino fue dando
tumbos demograficos a lo largo del siglo X VI,
desde su fundacién; en 1583, segin una real cé-
dula, estaba casi despoblada y en 1586, luego de
una recuperacion generalizada, tenia entre 8o y
100 vecinos. Hacia 1604-1607 contaba entre 160
y 173 vecinos, es decir mas de 500 espafioles y
casi igual niimero de castas y mas de 1 ooo in-
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digenas para un total aproximado de 2 500 ha-
bitantes. Como simbolo de ensanchamiento, la
ciudad tenia un portal comercial y hacia 1618
fue consagrada la planta de su catedral. La evo-
lucién de su poblacién, entre 1600 y 1700 es el
rasgo mas firme de su desarrollo; la poblacién se
sextuplicé: de 1 200 habitantes registrados en la
iglesia del Sagrario, entre 1600-1604, pasé a 7
200, en el afio de 1700 (Calvo, 1989: 20-21).

Un primer encargo serio de descripciéon de
la Nueva Galicia, plasmado en ocho capitulos,
fue hecho en 1547 poco antes de la creacién de
la Audiencia y Obispado (1548), por una cédu-
la real que repetia la orden enviada a México
en 1528 y, posteriormente, a otras Audiencias.
La sistematizacion de recabar informes de los
territorios indianos parece haber sido iniciati-
va de Juan de Ovando, presidente del Consejo
de Indias de 1571 a 1575. Con esta finalidad se
escribieron descripciones de gran valia para las
decisiones gubernamentales de la Corona. Uno
de esos primeros trabajos fue la Geografia y des-
cripcion universal de las Indias, compuesta por
Juan Lépez de Velasco. Después se envié a todas
las Audiencias un interrogatorio uniforme con
cincuenta preguntas, del que nacieron las rela-
ciones geograficas de 1579-1581 entre las que son
conocidas, la de la Nueva Galicia. Un trabajo si-
milar fue solicitado por el Consejo, ya en el siglo
XVII, con un cuestionario de 355 puntos donde
se redundé en el trabajo descriptivo de la Nueva
Galicia. En 1612, se continuaban enviando estas
descripciones. Se sabe que el Consejo rechazé
varios de estos trabajos por considerarlos incom-
pletos o confusos. Desde finales del siglo XVI y
hasta muy entrado el XVII, el Consejo no dejo
de interesarse y preocuparse por la elaboracion
de relaciones geograficas y estadisticas de los te-
rritorios americanos.

Otra de las obras importantes entre estas re-
laciones descriptivas y, como medio de satisfac-
cién de la necesidad de informacion de la Coro-
na, fue escrita por Domingo Lazaro de Arregui.
Elaboré su Descripcion de la Nueva Galicia por
un encargo de la Audiencia de Guadalajara para
orientar la division del territorio de su obispado
en busca de una mejor administracion eclesias-
tica. El valor histérico de la obra de Arregui es
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similar a la de don Alonso de la Mota y Escobar.
El material informativo esta distribuido en for-
ma comprensible y l6gica. La primera parte trata
de la Nueva Galicia en general: clima, habitan-
tes indios y espafioles, plantas. Lazaro de Arre-
gui escribié su obra en 47 fojas para un total de
116 paginas. La segunda parte se conforma por
un estudio sistematico de cada distrito del rei-
no novogalaico, alcaldia mayor y corregimiento.
Al parecer, el autor de la Descripcion... recibié
un cuestionario que le sirvié de guioén para la
organizaciéon externa del escrito. Sin embargo,
es posible adjudicarle el empleo de un criterio
propio; ¢l mismo sefialé que “habiendo de tratar
de las cosas y lugares en particular de este reino,
me parecié para mas claridad ser el modo mas
a proposito dividirla o escribirla por jurisdiccio-
nes.” Arregui utilizé pocos libros para escribir
su descripcién: en su tiempo no abundaban los
materiales impresos. S6lo cita al cosmégrafo
Enrique Martinez, autor de Repertorio de los
tiempos y Historia Natural desta Nueva Espana,
publicado en México en 1606. Las fuentes de
Arregui parecen ser la experiencia personal de
sus viajes y papeles oficiales de la Audiencia de
Guadalajara, como los censos de tributarios. No
hay muchos indicios de que conociera las rela-
ciones geograficas de 1579 y 1608 y la obra del
obispo De la Mota y Escobar. Estas son razones
para caracterizar el estilo de su obra que, com-
parada con la del propio De la Mota, es menos
optimista, pretenciosa y erudita. Sin embargo,
no hay depreciacién en su valor histérico. La
experiencia mayor que refleja el autor a través
de su Descripcion... es un amplio conocimiento
de la vida indigena de la regién. Arregui conocia
bien la zona costera y la serrana donde se asenta-
ba la mayoria de los pueblos indios de la Nueva
Galicia. Se puede observar de su parte un menor
conocimiento de regiones mas distantes de la
ciudad de Guadalajara: lo dicho de la ciudad de
Zacatecas y su corregimiento es poco, ésta era
bastante conocida para la época; tenia la mayor
poblacién y riqueza del distrito de la Audiencia
de Guadalajara. Arregui es metddico y culmina
bien su plan trazado para su descripcion. Pro-
porciona listas de pueblos completas, menciona
cifras de vecinos de manera frecuente y sefala

distancias exactas, lo cual revela que tenia un
conocimiento adecuado y suficiente de la region
en su época (Lazaro, 1946).

No obstante que las obras de don Alonso de
la Mota y Escobar y de Domingo Lazaro de Arre-
gui son descripciones geograficas, contienen un
rico contenido estadistico, social, cultural, eco-
némico e histérico. Ambos coinciden en que el
esfuerzo inicial, aunque con muchos tropiezos,
de las huestes de Nufio Beltran de Guzman, fue
determinante para la integracion historica —aun-
que no del todo geografica— de la Nueva Galicia;
a partir de ese esfuerzo primigenio surgié ésta
que con el paso del tiempo tuvo la formacién de
regiones plenamente diferenciadas unas de otras.

Es posible y necesario, por su diversidad, de-
marcar la Nueva Galicia en cuatro grandes re-
giones, a partir de situaciones lo mismo fisicas
que politicas, sociales, culturales, econémicas,
demograficas y religiosas. Thomas Calvo (198g:
21-29), demarca esos limites de la siguiente ma-
nera: la primera region es la de las tierras ca-
lientes, del sur de Sinaloa a Purificacién: su
poblacién indigena descendié en el siglo X VI,
los espafioles aprovecharon para crear espacios
ganaderos. Las pescaderias y algunas minas (en
Purificacién) definieron a la poblacién que se
mantuvo durante el mayor tiempo del siglo
XVII en el namero de los seis mil habitantes
aproximadamente. La segunda regién no forma-
ba parte de la Nueva Galicia. Ameca, Autlan,
Sayula y Zapotlan, eran provincias subordinadas
del reino de México que dependian, en lo judi-
cial y religioso, de la Audiencia y del obispado
de Guadalajara respectivamente. Esta region es
préxima a tierra caliente, con una poblacién mas
densa. Contaba con unos 17 200 habitantes en el
afo de 1600, y de 15 500 en el 1700. La tercera
region es el centro geografico de la Nueva Gali-
cia: de Lagos a Hostotipaquillo, de la region de
Nochistlan-Juchipila al lago de Chapala. Habia
en ella una mayor reafirmacion de rasgos prehis-
pénicos, lo que no permitia una penetracién mas
segura de la religién espafiola entre la poblacién
indigena, mas si producia diezmos de produc-
tos agricolas y ganaderos por el orden de los 2
030 pesos en 1651. Hacia el este, en la actual
region de Los Altos, habia un poblamiento mas
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denso y mezclado; las grandes haciendas gana-
ban terreno poco a poco. Hacia el sur, alrededor
de Chapala y Poncitlan se observaron grandes
desarrollos ganaderos. Guadalajara, situada en
el centro, es la ciudad que marca la pauta y la
dindmica del desarrollo de la regién, amén de
su evolucién como centro politico y religioso de
toda la Nueva Galicia. Hacia 1621 tenia 15 ooo
indios y 2 500 del resto de habitantes; en 1700,
de los primeros se calcula que eran de 13 coo a
14 OO0 y Unos 15 000 de los restantes. La cuarta
region, la del noreste, no estaba unida al 4rea de
atraccion de Guadalajara. Constituia un mundo
aparte, del cual Zacatecas era la cabecera. Su re-
gi6én minera y pionera resultaba de lo mas varia-
do y se dividia, a su vez, en reales de minas con
vida propia e independiente, sobre todo en lo
social. Real de Sierra de Pinos, contaba con 60
mineros en 1603, 20 afios después sélo quedaba
la mitad de ellos. Todos los centros mineros se
ubicaban en el Camino Real de Tierra Adentro,
esto le daba a la region otro grado de diferencia-
ciéon con el resto del territorio novogalaico. Es
mas arriesgado dar cifras de habitantes en esta
region, debido a la enorme dinamica que gene-
ré la actividad minera. La complejidad estriba
en establecer y definir con mayor precision sus
caracteristicas, para explicarse correctamente
“el nivel de la incégnita que representa la total
autonomia de Zacatecas” (Calvo, 1989: 21-29).
Tal independencia de la ciudad se reflejaria en su
autosuficiencia econémica: cosa vasta, suficiente
para mantener al clero secular de la capital de la
di6cesis a finales del siglo X VII y hasta bien en-
trado el XVIIIL 33 880 pesos que mantenian a la
clerecia de Guadalajara provenian de Zacatecas
en 1708 (Calvo, 1992: 119).

Asi, podria dilucidarse el caricter general
novogalaico a través del escrutinio de varios fac-
tores. Uno de ellos, el de la vida religiosa de to-
dos sus actores: obispos, clérigos, oficiales reales
y feligreses. En este camino de analisis se abre
un macro sentido para intentar comprender
los rasgos propios de una regién como el nor-
deste de la Nueva Galicia: es posible partir de
un dmbito mayor: desde las generalidades de la
Iglesia Catélica universal, que van hasta el con-
texto novohispano. Se trata de las relaciones de
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la Iglesia con la Corona espaiiola y, en todos sus
niveles, como resultado de las acciones entre el
Rey y el papa en el grado superior, pasando por
las directrices del patronazgo, hasta llegar a la
colaboracién o el enfrentamiento entre el cura y
el alcalde mayor.

& LA IGLESIA, UNA INSTITUCION
ALTADA DE LA CORONA

1 Reino de Castilla representé el centro de

un poder que tuvo sus mejores tiempos a
principios del siglo XVI y que a finales comen-
z6 a entrar en un proceso paulatino de declive
en varios érdenes. Proceso que se puede obser-
var, entre otras cosas, en el abuso de nombra-
mientos de cargos vitalicios y hereditarios en los
municipios, suscitados con la venta de oficios
que en América alcanzé su maxima expresion
(Dominguez, 1985: 15-16). Contradictoriamen-
te, el reino espafol llegd mucho antes que otros
a una fase de madurez de estado moderno, no
sin quedarse anclado en sus origenes medieva-
les con una organizacién rudimentaria, con sus
cuerpos politicos inconexos, con fronteras dis-
putadas y con la tnica pieza de unificacién en
la persona del monarca (Dominguez, 1985: 7).
Esa monarquia ya habia iniciado un proyecto
“alternativo y paralelo” de control sobre sus do-
minios y stbditos: el ejercido a través del mun-
do religioso y eclesiastico. Retrocediendo un
poco en los origenes, los reyes catélicos crearon
obispados en Castilla y obtuvieron de la Santa
Sede el Patronato Regio sobre ellos, con amplios
privilegios y disposiciones que le redituaron a
la monarquia mas dividendos que en otras par-
tes del Viejo Mundo. Este acontecimiento fue
perfeccionado por los monarcas subsecuentes.
Se alcanzé un grado de madurez en el reinado
de los Austrias, mismo que fue trasladado a la
figura de las didcesis americanas. Con el periodo
borbénico espafiol, el control sobre la Iglesia del
Nuevo Mundo llegé a su maxima expresion, por
ejemplo, en el ejercicio del Regalismo.s

5 El concepto es de amplia aplicacién. Su relacién directa con el
factor eclesidstico connota la politica clerical de respetar y hacer
valer integramente el derecho real sobre la Iglesia americana en
cuanto a nombramiento de dignidades, obispos, curas y capellanes y
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La participaciéon de la Iglesia en América,
como institucién aliada de la Corona, también
demandaria beneficios para ella, maxime en el
terreno econémico —como se verd mas adelan-
te- y en la influencia general que tuvo sobre las
sociedades americanas. La Iglesia de la América
Hispéanica Colonial se desarrollé con mecanis-
mos similares a los de la Peninsula, en lo que
adopcién y adaptacion para el Nuevo Mundo
se refiere, los cuales tuvieron que seguirse en el
gobierno secular. Este, por su parte, tuvo que
formar una legislaciéon particular para el caso de
las Indias, sin olvidar las bases de la legislacion
imperante en los reinos unidos espafioles en la
Peninsula.

El dominio de la Iglesia en América fue
preclaro, producto de la combinacién de po-
deres, tanto civiles como religiosos, aunque
entre ambas entidades se produjeron ambi-
gitedades y disputas en mas de una ocasién.
El principio del sostenimiento del ente mo-
narquico espafiol en América se precisa en
dos derechos reales esenciales: la propiedad
del suelo y el patronazgo de la Corona sobre
la Iglesia. El Patronato Real fue defendido de
modo tenaz por los virreyes novohispanos
en su calidad de vicepatronos de la Iglesia. A
principios del siglo XVII, esta institucién se
vio amenazada por la competencia generada
entre aquellos y los obispos. Don Rodrigo Pa-
checo y Osorio, marqués de Cerralvo (1624-
1635) en su Relacion del estado en que dejaba
el gobierno novohispano, advertia al Rey que
el patronazgo se encontraba en crisis porque
los obispos mantenian durante mucho tiempo
a curas nombrados por ellos, obstruyendo asi
las proposiciones de personas para los curatos
y la intervencién del patronazgo real. El virrey
sugeria que pasado un tiempo (por fijarse) se
apremiara a los obispos a nombrar las ternas
de candidatos a los curatos, y hacer la eleccién

la intervencién en los asuntos econémicos y espirituales que mane-
jaba dicha Iglesia. El regalismo, en su mas amplia expresién buscé
acentuar el vigor de la personalidad del Rey, utilizando como com-
plemento el centralismo que, propiamente entendido, descartaba
la personalidad de las nacionalidades componentes del mundo de
Iberia y, por supuesto, las que de forma potencial se podian formar
en el Nuevo Mundo en los dmbitos locales —Zacatecas, Guadalajara,
México— los regionales —Nueva Galicia— y los virreinales —Nueva
Esparia. (Bosch, 1990: 5).

correspondiente y despachar la presentacion.
(De la Torre, 1991: 380).

La implantacion de la Iglesia cristiana en
América afirma el “deseo de imperium”, al colo-
car la institucion religiosa bajo el dominio de la
entidad real. Se puede hablar de una verdadera
6smosis entre Corona, colonizadores e Iglesia
y sus respectivos intereses para dar paso a una
vicaria real de las Indias. El complemento del
poder, digamos poder conjunto, se expresd en
instituciones tan representativas como el Supre-
mo y Real Consejo de las Indias y la Santa In-
quisicion. No es extrafio encontrar a religiosos y
clérigos seculares en puestos clave, incluso de la
administracion civil. “Al igual que la burocracia,
la Iglesia era a la vez un poderoso aliado y un
servidor lejano” (Calvo, 1996: 59-61).

Desde el punto de vista politico, la Iglesia se in-
clina en ocasiones al espiritu feudal representa-
do por los conquistadores. Es el caso de los frai-
les que sienten que el guerrero les abre y asegura
el campo donde se cosechan las almas gentiles
para el cristianismo. Y como si se tratara de una
empresa de la Edad Media, el conquistador cris-
tiano y el misionero marchan juntos o el uno en
pos del otro, y hasta aconsejan algunas Ordenes
a la Corona que satisfaga las exigencias de los
conquistadores que desean crear en América
fuertes seforios perpetuos y jurisdiccionales.
Este medievalismo politico de las ¢rdenes reli-

giosas americanas no se mantiene largo tiempo

(Zavala, 1953: 118).

El ideal de La Iglesia por crear un nuevo reino
en el Nuevo Mundo, para compensar la pérdida
de fieles por la Reforma en Europa, llega a re-
legar al conquistador, al colonizador, y hasta a
desoir o despreciar al poder real. Algunos secto-
res eclesiasticos, como las 6rdenes religiosas, se
vuelven mas independientes (caso ilustrado con
las misiones jesuitas en el Paraguay), lo cual trae
consigo los roces constantes entre una y otra es-
fera del poder. Debido a que las instituciones
espafolas en América fueron el reflejo de las
peninsulares —el Cabildo, siguiendo el modelo
tradicional de Castilla, y la Audiencia, analogas
ambas a las audiencias espafiolas— también se
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crearon aquellas otras exclusivas para las tierras
de allende el mar. La mas importante fue el Real
y Supremo Consejo de Indias, igual en rango a
otros consejos reales y con injerencia exclusi-
va e independiente en los asuntos americanos.
Con este tipo de agentes imperiales y, como lo
define Clarence H. Haring (1957: 5,7) Espafa
tuvo un gobierno monirquico de tipo “conci-
liar”, el cual gobernaba a través de consejos (el
de Castilla, el de Aragon, el de Hacienda, el de
Indias, etcétera). Este sistema estuvo vigente
hasta 1834 (perduré 310 afios); paulatinamente
se convirtié en una entidad mas consultiva que
ejecutiva, sobre todo con el ascenso al poder de
los borbones, quienes llevaron de Francia el mo-
delo gubernativo de ministros de gabinete para
carteras o departamentos. Este gobierno conci-
liar llegd a compilar los casos mas nimios, al gra-
do que las 6rdenes reales se convirtieron en un
amasijo extenso y complejo, donde los impasses
para muchos casos, que requerian solucion, se
volvieron cotidianos: lenta era la comunicacién
entre América y la metrépoli, y mas lentas la
discusién y resolucién en el interior del Conse-
jo de Indias. Toda esta maquinaria que impartia
justicia (o que trataba de impartirla) desembo-
c6 en la Recopilacion de Leyes de las Indias, en
1681. Pero el nuevo instrumento, riguroso, no
fue obedecido del todo: la realidad espafiola y la
americana resultaron ser muy diferentes. La dis-
tancia, el ir y venir de los casos y los resultados
de las consultas tardaban tanto que, de modo
invariable, se estacionaban en el tiempo: no se
hacia nada al respecto o las condiciones de los
casos sujetos a consulta cambiaban, a tal grado
que después era inviable aplicar las resolucio-
nes del Real y Supremo Consejo, generalmente
expedidas de manera tardia. En el contexto no-
vogalaico, las comunicaciones entre la clase cle-
rical (obispo-clérigos) y sus ambitos de acciéon
(feligresia), también eran lentas y con variadas
complicaciones (Burciaga, 2006a: 107-112).

La Iglesia del Nuevo Mundo, luego de que el
papado concedié el derecho del cobro del diez-
mo a la Corona, pasé a ser una institucién regida
por ésta. El poder real, el ejercicio del patronato
eclesiastico, se tradujo en el nombramiento de
todas las dignidades eclesiasticas, desde los ar-
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zobispos hasta los canénigos de los obispados.
Las capas sociales “bajas” de la clase eclesiastica
—curas seculares y doctrineros regulares— tam-
bién fueron elegidos por los representantes de
la Corona: virreyes o gobernadores en su calidad
de vicepatronos. Esa eleccion llegaba al grado de
una ratificacién por parte de los obispos, quie-
nes recibian ternas de las autoridades con una
sefializacion prefijada: en la mayoria de los ca-
sos quien encabezaba la terna ganaba el puesto
en cuestion. Al respecto, J. Frederick Schwaller
(1981: VIII) proporciona una sencilla y valiosa
descripcién que permite comprender mejor el
origen, naturaleza y evolucion de esas capas “ba-
jas” eclesiasticas:

Los parrocos eran nombrados no por los oficia-
les reales, sino por la jerarquia eclesidstica, espe-
cificamente los obispos locales. En los documen-
tos mds antiguos los parrocos llevaban el titulo
de capellan. Con el paso del tiempo, el titulo
predilecto para los parrocos llego a ser el de cura.
La palabra Vicario, en esta época, denotaba que
el clérigo también tenia poder juridico, es decir,
juez vicario. Después de 1575 y de la promulga-
cion de la Ordenanza del Patronazgo, los curatos
sencillos se cambiaron a beneficios, con un esti-
pendio garantizado por la Corona. En el tltimo
tercio del siglo, los vicarios llegaron a ser curas
interinos. Los curas beneficiados ganaban sus
partidos en competencias, oposiciones. Después
del nombramiento del virrey, como vicepatron,
y la confirmacion canonica del obispo, el parro-
co podia disfrutar del beneficio de por vida. En
contraste, los curas y vicarios en todas las épocas
servian a través de nombramientos anuales, o

sea, al placer del obispo, amovible ad natum.

Se puede considerar que las elecciones eran el
punto clave en el que se sustentaba todo el regio
patronato indiano. La provisién de los oficios y
beneficios eclesiasticos se conformaba como el
derecho indiscutible cedido a los reyes de Cas-
tilla y Leon por el papa Julio II. El derecho de
presentar candidatos y de nombrar a los curas
y parrocos para que se hicieran cargo de la ad-
ministracion de los servicios religiosos, delegado
en el Rey por el papa, suponia que el prime-



PRIMERA PARTE / LA IGLESIA EN LA NUEVA GALICIA. LUCES DE CENTRALISMO Y REGIONALISMO 41

ro dotaria de la congrua en perpetuidad para el
sostenimiento de esos ministros. Esa dote que
debia ser asignada al oficio clerical constituia en
el elemento material del beneficio eclesiastico;
la otra parte era el elemento formal: el derecho
perpetuo a recibir rentas y frutos provenientes
de la dote (Porras, 1980: 236-237). El derecho de
percepcion de las rentas y frutos subsistia al ser
removido el beneficiado. La esencia del derecho
patronal radicaba en la presentaciéon de candi-
datos idéneos para el ministerio eclesiastico del
que se era patrono; correspondia a la Iglesia, a
través de la jerarquia, la institucion candnica.
La presentaciéon de obispos y prebendados fue
ejercida desde Madrid; y todavia durante el siglo
XVIII, la de los beneficios eclesiasticos, desde
las sedes de los dos virreinatos de Perti y de Nue-
va Espafia y de sus respectivas gobernaciones y
audiencias. En estos nombramientos, fueran de
eclesiasticos de alta o de baja jerarquia, se mo-
vian grandes cantidades de dinero por derechos
de posesion de los cargos.

Contrario a lo que se puede pensar, los de-
rechos concedidos a la Corona no siempre eran
redituables. En los primeros afos del siglo X VI,
el Rey Felipe III ya se quejaba discretamente de
la “gran tajada” que se llevaba Roma por diversos
conceptos de la administracion espiritual en los
territorios de sus reinos. El Rey pidi6 a su emba-
jador en Roma que pusiera mucha atencién en
los negocios llevados ante el papado para bus-
car una posible soluciéon y evitar la gran derra-
ma econémica del reino espafiol por conceptos
eclesiasticos. La carta real es elocuente:

Al ilustre Don Francisco de Castro, duque de
Taurisario: Yo he sido informado que cada dia
se inventan en esa corte nuevas trazas para sacar
dineros de estos mis reinos y que es muy grande
la suma que sale de ellos con las pensiones y los
beneficios que gozan los cardenales y otros que
residen ahi y con las pensiones que su Santidad
impone para extranjeros en cuanto provee y el
gasto ordinario de los espafioles que asisten en
esa corte que se aprecia en millén y medio de
expolios, medias [a]natas de todos los beneficios
que provee su Santidad que por esto se provee-
ra afectar cuanto se puede lo que montan los

pleitos que es una gran suma por la traza que se
tienen de alargarlos que algunos hay de noventa
y cien afios. Los derechos de las bulas que se des-
pachan en la dateria que es una suma increible.
Las dispensaciones de los matrimonios que no
[es] tan gran cantidad, las bulas que se expiden
en la cancilleria de obispados, abadias y otras co-
sas se han inventado en muy pocos afios y algu-
nos después que yo sucedi en estos mis reinos y
en todas van siempre anadiendo algo de manera
que siempre vaya creciendo el daio de los inte-
reses de los de hoy, y que ahora se ha abierto
puerta a una gran novedad.®

Si una situacion de gastos excesivos de la Coro-
na —debido a sus relaciones forzosas y a los ne-
gocios con la Santa Sede— afectaba a los intereses
del monarca, logicamente también trastocaba a
los altos jerarcas eclesiasticos. Esto constituyo,
también, la causa de que la Iglesia, como tantas
veces sucedié, desaprobara con discrecion esa
alianza con la Corona.

Algunos obispos, por estar en didcesis de po-
cas rentas y por las obligaciones y los actos de
caridad que adquirian con su feligresia, termina-
ban en la ruina y, en casos mas extremos, en la
miseria. Aunado a lo anterior, los gastos mayores
de un prelado eran por bulas pontificias, pensio-
nes que podian representar hasta un tercio de
sus rentas anuales, los donativos al Rey y otras
erogaciones. Ese fue el caso del obispo don Juan
de Palafox y Mendoza, sobre todo cuando éste
fue promovido al obispado de Burgo de Osma,
en Espafia. Estando con una franca presion sobre
su persona, prohibié a sus clérigos que dieran
dinero a la Corona, excomulgé a oficiales rea-
les y redacté un escrito titulado “Razones que
se le han ofrecido para obedecer y no cumplir
dos reales provisiones despachadas por la Real
Chancilleria de Valladolid sobre la materia ocu-
rrente a la eclesiastica inmunidad” (Dominguez,
1985: 122 y 129).

Aun en cuestiones mas elementales, el he-
cho de si los clérigos se debian primero a su Dios
y luego a su Rey (o a la inversa), fueron resueltas
por este ultimo. El como de la relacién entre

6 AHN, Consejos, Libro 11-E, f. 85 v- 86 1, Carta del Rey a su emba-
jador en Roma, 27 de enero de 1615.
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el clérigo que marchaba al Nuevo Mundo y el
mandato real, tenia una respuesta en los socorros
a los religiosos. Por orden del Rey, ellos tenian
que ser apoyados, entre otras cosas, con el pago
del pasaje maritimo de Espafia a las Indias. El
socorro fue ordenado por Felipe III, en San Lo-
renzo, el 10 de julio de 1607, y “legalizado” en la
Recopilacion de Leyes de los reinos de las Indias.
(Recopilacion, 1973: 60-61).

Lo que invirtiera la Corona en materia ecle-
siastica, le era redituado con creces: ademas del
control social auspiciado, estaba a su disposicion
el recurso econémico; cuando fuera necesario,
la Iglesia se encontraba presta a dar generosas
cantidades que servian para pagar gastos inespe-
rados o programados. La religién, sus productos
materiales, se tradujeron en un enorme banco
que jamas dej6 de refaccionar a una corte cada
vez mas necesitada y exigente. Cualquier even-
tualidad era propicia para que el Rey solicitara
el “socorro” de su Iglesia en todos sus reinos. En
1689, Carlos II les “paso la charola” a los obis-
pados novohispanos para que colaboraran en la
lucha contra la pirateria que asolaba el Mar del
Sur (océano Pacifico). La recaudacion fue como
sigue: el arzobispo de México, 4 080 pesos; el
obispo de Puebla, 5 700 pesos; el de Guadala-
jara, 1 700 pesos; el de Oaxaca, 2 500 pesos. El
(nico que no entregd donativo en ese afio, con la
promesa de que lo haria mas tarde, fue el obispo
de Michoacan. El obispado de Oaxaca resultaria
ser el mas interesado en esta empresa contra los
piratas, siendo al parecer el mas afectado en sus
puertos y costas. Aunado a que la Iglesia oaxa-
quefia prometié reunir mas dinero, el consulado
de comerciantes de la ciudad de México aportd
8 0oo pesos para enviar expediciones punitivas
contra los piratas desde el puerto de Acapulco.
En efecto, la iglesia de Michoacan aporté luego
1 500; los curas beneficiados del arzobispado de
México, 1 986; y el obispo de Oaxaca, en una
segunda aportacion, 1 300. Con los ajustes de
otras cantidades, entre ellas una vinculada al do-
nativo de la Caja de México, con 4 786 pesos. El
virrey Conde de Galve (1688-1696) reportd un
donativo general de 26 776 pesos.”

7 AGI, México, 58, R. 1, N. 82, exps. 1 y 2, Donativos del arzobis-
pado y obispados de la Nueva Esparia para el combate contra los
piratas del Mar del Sur, 8 de junio de 1689.

JOSE ARTURO BURCIAGA CAMPOS

En ocasiones, tanta era la unidad entre ambos
poderes, que el ser prebendado o parroco en las
Indias significaba haber sido propuesto por un
individuo con el poder de representacion real.
La presentaciéon del clérigo hecha en nombre
del monarca procuraba conservar el Patronazgo
Real en materia eclesiastica, que tanto importa-
ba a la autoridad representada por el gobierno
espiritual y temporal, aun en lugares sagrados
como la sacristia de un templo.®

Importaba enormemente a la Corona que
la Iglesia cumpliera con su ministerio en las
Indias, al grado que ejercia una vigilancia cons-
tante, tanto en las tareas del clero como en sus
actitudes positivas o, a la inversa, de rebeldia o
negligencia. Los eclesiasticos mas vigilados por
el Consejo, por el Rey mismo y hasta por los
virreyes, eran los obispos. Su posicion en la linea
vertical y paralela al poder real los hacia suscep-
tibles de ser observados constantemente, a tra-
vés de sus escritos y reportes, o bien, mediante
las quejas y observaciones de las autoridades rea-
les que compartian con ellos la esfera del poder
en las Indias.

En lo que compete a los obispos de la Nue-
va Espafa, a mediados del siglo XVTI, el virrey
Conde de Bafios (1660-1664) hizo varios inten-
tos para que los obispos del virreinato cumplie-
ran con las visitas a sus obispados; al parecer, se
estaba omitiendo la penetraciéon de la religion
cristiana, en especifico en los habitantes que vi-
vian en localidades lejanas. Decia el virrey que
habia disminuido notablemente el numero de
confirmaciones por descuido y falta de atencién
de los prelados. Esta posiciéon del representan-
te del Rey en la Nueva Espafia podia ser muy
parcial y poco objetiva. Es cierto que los obis-
pos preferian residir la mayor parte del tiempo
en la ciudad sede de las di6cesis. Sin embargo,
la correspondencia que enviaban los obispos al
Rey y al Consejo, en materia de atencién del
sacramento de la confirmacién, eran mas opti-
mistas. Se puede pensar en que cada uno de los
actores de ese dilema, tanto los obispos como el
virrey defendian sus puntos de vista y sus intere-
ses para permanecer en gracia con la Corona. La

8 RAH, Extracto de real cédula sobre la presentacién de Su Majes-
tad como titulo formal ain en las sacristias, afio de 1620, Coleccién
Mata Linares, t. XCVIII, f. 407.
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base misma del Conde de Bafios para redoblar
la vigilancia sobre los obispos novohispanos la
representaba una carta real en la que se advertia,
de manera muy generalizada, que en todas las
Indias el ministerio de los prelados se encontra-
ba en un momento dificil y de carencias para
atender las necesidades espirituales de los indi-
genas. El antecedente de esa misiva: una cédula
del 6 de agosto de 1660. La alarma cundié y la
Corona pronosticaria problemas con la Iglesia
en todo el territorio de las Indias. La falta de
atencion clerical ocasioné que muchos indigenas
se remontaran a los cerros, se volvieran hurafios
y belicosos y desobedientes a las justicias rea-
les; esto desembocaria en rebeliones y trifulcas
que muchos dolores de cabeza provocaron a “las
gentes de razén”.? El problema de los indigenas
que regresaban a la vida montaraz prevalecié
durante toda la época colonial.

Atento a los deseos y las érdenes reales, el
Conde de Bafos giré indicaciones a los obispos
de su virreinato para que atendieran mejor las
necesidades de los naturales. Pero el virrey no
solo se referia a la parte alta de la jerarquia ecle-
siastica: mencionaba al Rey que si los obispos no
iban en persona a atender a sus parroquias, se
“seguia” que los doctrineros tampoco atendian
adecuadamente a los feligreses, siendo esta “ma-
teria la de mas importancia”. Las érdenes reales
para que los obispos visitaran mas a sus parro-
quias, transmitidas a través del Conde de Bafios,
sélo fueron giradas a las Iglesias de Puebla, Mi-
choacin y Oaxaca. Al obispado de Guadalajara
no se envié, porque la distancia entre la ciudad
de México y la capital de la Nueva Galicia era
mayor y el conocimiento puntual sobre situa-
ciones particulares de ésta estaban al alcance
s6lo después de transcurrido el tiempo. Al pare-
cer, otra de las razones es que habia un proble-
ma especifico —también permanente en todas las
Indias—: “vejaciones, molestias, malos tratamien-
tos y agravios” contra los indios del territorio de
la Audiencia de México por parte de alcaldes
mayores y otras justicias reales. Esto traia como
consecuencia que entidades territoriales como
la de Guadalajara, por el problema descrito de

9 AGI, México, 38, N. 101, exp. 1, Carta del conde de Banos al Rey,
acerca de la mediacion de algunos obispos en los problemas entre
indios y justicias reales, 6 de diciembre de 1662.

la distancias, escapaban con facilidad a la 6rbi-
ta de control inmediato de las autoridades de la
capital del virreinato. Al final de cuentas, ante
la falta de vigilancia de las acciones de los ofi-
ciales, se queria que los prelados y, en general
los clérigos, tanto regulares como seculares, sir-
vieran de mediadores en ese conflicto perma-
nente. Como caso particular, el virrey decia al
Rey que habia recibido una carta del obispo de
Oaxaca donde éste mostraba una gran preocu-
pacion por los abusos de alcaldes y regidores en
ese territorio. El virrey envié al oidor Francisco
de Montemayor para que hiciera una investiga-
cién a fondo. El resultado favorecio al Conde de
Bafios: las autoridades abusivas las habia “pro-
veido” su antecesor, el Duque de Alburquerque
(1653-1660), y no las que habia enviado el virrey
en funciones. Por esa razén, el Conde de Bafos,
ademas, instaba a los obispos para que hablaran
con los alcaldes mayores y los corregidores, con
el fin de que cambiaran sus actitudes frente a los
naturales.” En la red tejida desde el poder virrei-
nal, se incluia a los clérigos regulares. Ademas
de buscar la colaboracion de los conventuales en
las conversiones de los indigenas y en la tarea
general de llevar el control de las colonias, la Co-
rona, por otro lado, debia de preocuparse por la
armonia al interior de la institucion eclesiastica
indiana. Por ello, no aceptaba problemas o dis-
putas internas en el clero regular y secular. Con
el primero se mostraba muy cuidadoso de no
permitir conductas de prepotencia o de impar-
cialidad que pudieran dafar los intereses de una
congregacion, como tampoco que ese perjuicio
se trasladara a los ambitos del buen orden publi-
co y de la institucién monarquica.

Cuando se celebraban elecciones de prio-
ratos en los monasterios, con frecuencia los
intereses de individuos o de grupos surgian en
las contiendas electorales. La Corona preveia
conductas no gratas, y las identificaba como
casos de religiosos parciales, inquietos y hasta
sediciosos. Cuando éstos tuvieran tales tipo de
actitudes, la respuesta tenia que ser fuerte; si
no se encontrara una soluciéon intermedia e in-
mediata, se autorizaba a las autoridades de los

10 AGI, México, 38, N. 101, exp. 1, Carta del conde de Barios al Rey
acerca de la mediacién de algunos obispos en problema entre indios
y justicias reales, 6 de diciembre de 1662.
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monasterios para que, apoyadas por las autori-
dades reales, dispusieran de esos religiosos has-
ta el grado de retirarlos de las provincias a las
que estuvieran adscritos o, en altima instancia,
embarcarlos para Espafia. Dichas medidas, se-
gtn recomendaba el Rey, debian realizarse con
prudencia y consideracién.™

El poder real tampoco aceptaba que los clé-
rigos utilizaran el pulpito para criticar a miem-
bros del gobierno ni a los miembros con jerar-
quia dentro del propio clero. Las reglas se habian
dado a través de varios Concilios emanados del
de Trento, de disposiciones canénicas y de or-
denes, de leyes y cédulas reales. “Esta prohibido
so gravisimas penas que los predicadores en los
sermones y platicas que hicieren al pueblo y en
otras particulares, no noten al gobierno publico,
ni digan mal de los superiores eclesiasticos”, in-
dicaba la real disposicion.” El pueblo no debia
enterarse, para evitar escandalos, de las diferen-
cias entre el predicador y sus superiores gobier-
nos, civil y eclesiastico. Esta situacién da una
idea de cierta independencia del clero respecto
al poder real, cuestién dada en menor grado en
la Peninsula:

El clero colonial se convirtié en servidor asala-
riado de la Corona desde fecha temprana. La
legislacion completo el tedrico control real al
requerir que todas las bulas y breves destinados
a América deberian primero ser aprobados por
el Consejo de Indias. A pesar de estas dispo-
siciones tan comprehensivas, sin embargo, el
clero en América gozd, en la practica, de un
grado de independencia mucho mayor que en
Espafia. El control real era naturalmente difi-
cil de hacer cumplir a distancia, y aunque los
obispos podian mantenerse bajo supervision,
los padres misioneros podian facilmente eludir
la autoridad. De hecho, la Corona y las audien-
cias reales no querian estorbar a los religiosos
en su labor de conversion, por lo que frecuen-
temente se hacian de la vista gorda respecto a

11 RAH, Extracto de real cédula, acerca de cémo proceder con re-
ligiosos parciales e inquietos en tiempo de eleccién interna en pro-
vincias de érdenes religiosas, afo de 1619, Coleccion Mata Linares,
t. XCVIII, f. 348.

12 RAH, Disposicién sobre predicacién contra el gobierno y con-
tra superiores eclesidsticos, afio de 1621, Coleccién Mata Linares,
t. XCVIII, f. 44:5.
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su independencia de control tanto real como

episcopal (Parry, 1993:152).

El control del Rey sobre sus subditos clérigos,
no siempre resultaba efectivo. Habia riesgos
de rebeldia, desobediencia o incumplimiento a
las 6rdenes reales. Un caso ejemplar fue el de
Joan de Trujillo, quien renuncié a una prebenda
de la mesa capitular de Guadalajara sin haber
tomado posesiéon de ella. Esa actitud causé un
escandalo en el Consejo de Indias y un enojo
en el monarca. Felipe II le llamo6 la atencién a
su Consejo por no haber llevado bien el caso ni
haberle avisado de ello a tiempo; el Rey se sintié
desairado por la actitud del religioso. Una anota-
cion autdgrafa del monarca, al margen del docu-
mento procesal en cuestion, es elocuente en ese
sentido: “Fuera bien que se me avisara de esto al
principio. Y lo serd que se me avise lo que suele
hacerse cuando un [sujeto] renuncia después de
haber aceptado”. El “ingrato” religioso, al menos
tuvo la delicadeza de dar a conocer su “dejaciéon
y renunciacién” a través del procurador general
de su orden. No se conocen los pormenores de
esta renuncia a la prebenda capitular que, por
el desconcierto del Consejo y del propio Rey,
se deduce que fue sui generis. Una respuesta a
esa actitud pudo ser que las relaciones entre los
regulares y la ctupula del clero secular en la Gua-
dalajara de ese tiempo, no estaban en un buen
momento. Ademas, no era muy frecuente que
en el Cabildo de la Catedral desempefiaran pre-
bendas miembros del clero regular. '3

Otro suceso que evitaba la autoridad real
eran los pleitos que se originaban en el seno de
las provincias o de los monasterios, mismos que
en muchas ocasiones llegaban hasta las reales
audiencias en forma de demandas o de quejas.
El Rey, cauteloso en esta materia, ordené a sus
tribunales hacer caso omiso de situaciones de
ese tipo en las que era frecuente la peticion de
auxilio a las autoridades reales. Resultaba mas
directo y especifico si se trataba de quejas de
religiosos contra las visitas de los obispos dioce-
sanos. En este rubro se imponia, poco a poco, la
preferencia del Rey hacia el clero secular. “Man-

13 AGI, Indiferente, 739, N. 812, exp. 1, Renuncia de Joan de Tru-
jillo a una prebenda en el Cabildo Catedralicio de Guadalajara, 10
de abril de 1581.
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damos a los nuestros Presidentes y oidores de las
dichas Audiencias que no admitan semejantes
pleitos, ni los oigan, ni conozcan de ellos (Ex-
cua desumpta est 1.68, tit. 1° lib. 1 Summar ita):
que las Audiencias no admitan a los religiosos
que se quisieren excusar de ser visitados por los
obispos.”

La Corona contribuia a que cada Audien-
cia se inmiscuyera con fuerza en la vida de los
obispados. La simbiosis Audiencia-Obispado se
puede detectar en una serie de caracteristicas y
requisitos a cumplir por los miembros de la pri-
mera. La vida de los presidentes y de los oidores
era “casi monastica” (Parry, 1993: 84-85). Tenian
una serie de prohibiciones, de tal forma que sus
relaciones mas francas y mejor toleradas por la
autoridad real, eran con miembros de la clere-
cia. A las autoridades de las audiencias se les
vedaban muchas actividades sociales para evi-
tar que se inmiscuyeran demasiado en la vida de
los gobernados. El objetivo: eliminar resquicios
que filtraran actos de corrupciéon. A los mismos
funcionarios se les permitia mayor libertad para
asistir a funciones religiosas y, desde luego, tener
holgura en algunas formas de gobernar y de de-
signar a otros agentes reales sufragineos. Esto ul-
timo fue criticado a lo largo de la época virreinal
por funcionarios menores (rivales politicos cir-
cunstanciales), como por habitantes mas o me-
nos prominentes. El nepotismo y el favoritismo,
aunque formaban parte de la politica virreinal
y de una practica frecuente, no agradaban a to-
dos. Al criticar a ciertos funcionarios, a quienes
acusaban de corrupcién, los gobernados repro-
baban, en el fondo, a las politicas gubernativas
de la Corona. Ante el conocimiento de estas
criticas, cuando las audiencias ponian en practi-
ca la prerrogativa real de nombrar a hermanos,
hijos o parientes como funcionarios medios, lo
hacian cuidandose, no tanto de las criticas que
pudieran afrontar directamente de los rivales
politicos o de los gobernados notables, sino de
las que pudieran provenir con posterioridad
del Rey (Pérez Herrero, 2002: 146-152). Cuando
se hacian nombramientos de esa naturaleza, se
buscaba justificarlos con todos los argumentos

14 RAH, Extracto de real cédula sobre visitas de los obispos a los
religiosos doctrineros, afio de 1620, Coleccién Mata Linares, t. XC-
VIII, f. 406

posibles: manera de protegerse ante eventuales
quejas que el monarca pudiera recibir debido a
las designaciones promovidas por la Audiencia a
favor de parientes de sus miembros.

Entre 1632 y 1634, la Audiencia de Guada-
lajara “proveyd” 22 oficios vacantes, de los cua-
les las cuatro mejores plazas fueron otorgadas
a parientes de los oidores. Para la designacion
del primer oficio (la mis ampliamente justifi-
cada) en sede vacante por la anterior muerte
de su presidente, los oidores nombraron a don
Marcos de Pirraga y Rojas, hijo del oidor mas
antiguo, doctor Damian Jentil de Parraga, an-
tes alcalde mayor de Lagos, Aguascalientes y de
Monte Grande. El bisabuelo de Marcos fue uno
de los “primeros y mas antiguos pobladores de
la Nueva Espafia”. Su abuelo, como oidor en la
Audiencia de México y uno de los “mejores”,
recabé tributos para la monarquia. La principal
justificacién para el nombramiento de Marcos
(v de los otros oficios otorgados) fue la cédula
real de 1° de junio de 1623 y de la declaratoria
provista de 1619, en donde el Rey ordené que
a los hijos y deudos de los oidores se les dieran
nombramientos para oficios de justicia. En este
caso, la informacion destacaba méritos del oidor
Damian Jentil de Parraga, nombrado pesquisidor
para investigar una revuelta en Oaxaca entre re-
gidores y pobladores de esa ciudad; y después
ascendido a justicia mayor en esa misma plaza.
Posteriormente se le dio el cargo de capitan de
infanteria para la defensa del puerto de Huatul-
co. También fue enviado por el virrey marqués
de Guadalcazar (1612-1621) a Acapulco a fin
de controlar la salida de moneda a Filipinas. En
1616 fue nombrado juez de matanzas de ovejas 'y
cabras en la comarca de Acapulco para mejorar
la situacion de los diezmos de la Iglesia en ese
rubro; en 1617 ejercié como alcalde de la Casa
de Moneda de México. Otros de los méritos de
Damian: asesor en varios negocios de los virreyes
Marqués de Guadalcazar y Marqués de Salinas
(1590-1595 y 1607-1611); fiscal en la Audiencia
de Santo Domingo, en 1621; y juez de residencia
del presidente de la misma jurisdiccién.’s En lo
relativo a los cargos de poder en las tierras india-

15 AGI, México, 34, N. 21, exp. 12, Informe de la Audiencia de Gua-
dalajara sobre nombramientos de justicias en su distrito, 1632-1634.
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nas, una preocupaciéon de las autoridades reales
recaia en el nombramiento a parientes dentro
del mismo territorio de una Audiencia. Practica
frecuente que provocé muchos enfrentamientos
entre los miembros de las clases del poder que
acudian a las autoridades reales para que diri-
miera en los asuntos.

El 18 de marzo de 1632 se nombré como
alcalde mayor de las minas del Fresnillo a don
Diego de Salazar, hijo del oidor don Antonio de
Salazar. Diego fue soldado durante cinco afios
y sirvié en la Real Hacienda de la ciudad de
México. Después de que terminé su gestion en
Fresnillo, recibié el cargo honorario de alcalde
provincial de la Santa Hermandad. En la fecha
senalada anteriormente, fue nombrado como
alcalde mayor de Ostotipaque, don Francis-
co de Pareja, hijo del oidor Pareja, ya falleci-
do. Como parte de sus méritos, el joven Pareja
habia estado en la alcaldia mayor de Juchipila,
de Ramos (dos veces), y de Cuencamé; conta-
dor de real hacienda en Fresnillo; capitan de
guerra en Guanacevi y maestre de campo en la
Nueva Vizcaya. Otra provisién de cargo para
don Juan Medrano: ser regidor en las minas de
Zacatecas. En estos dos tltimos nombramien-
tos, tanto Pareja como Medrano contaban con
cédula particular del Rey para que se les otor-
garan los puestos mencionados. Los 18 oficios
restantes, en diferentes partes del reino —aclaré
la Audiencia—, se otorgaron a personas que no
eran parientes o deudos de los oidores.’® Este
dato no tiene mucho sustento, dado que no es
suficiente con una declaracion de la Audiencia.
De cualquier manera, es interesante analizar
este punto, merced que las denuncias contra
el nepotismo de los presidentes de Audiencia
descubrian casos de favoritismo a personas que
aparentemente no tenian lazos familiares con
los gobernadores.

Thomas Calvo demuestra que en los circulos
de poder, relativos a la Nueva Galicia de la pri-
mera mitad del siglo XVII, estaban implicados
los intereses de presidentes-gobernadores de la
Audiencia de Guadalajara. Como muestra de
ello, aborda con amplitud la red de influencia
tejida en tiempos de las presidencias de Santiago

16 AGI, México, 34, N. 21, exp. 12, Informe...
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de Vera (1602) y de Pedro Fernandez de Baeza
(1643-1655); de como puestos politicos en alcal-
dias mayores de lugares de primera importancia
econémica son otorgados a algunos de sus pa-
rientes y deudos (como en Sombrerete y Fres-
nillo, por ejemplo); y de la influencia que se ex-
tendi6 a través del nepotismo en otros 6rdenes
de la vida novogalaica, como la econémica y la
religiosa. Es revelador el hecho de que, en unas
cuantas cuadras de la ciudad de Guadalajara, eje
de reparto de poder en el ambito regional, “se
juntan ((enfrentan?) el poder politico (el presi-
dente-gobernador), judicial (la Audiencia), mu-
nicipal (el Cabildo), religioso (el obispado) [...]
y bajo los portales ya imponentes, en el secreto
de las trastiendas, el poder econémico” (Calvo,
1989: 135-155).

Todos estos poderes concurrian en uno solo:
el poder real. No siempre se siguieron los linea-
mientos marcados por el Rey y por el Consejo
de Indias. El control no fue absoluto. Los princi-
pios de una autonomia estuvieron latentes aqui
y alld en el extenso territorio de las Indias, aun
bajo el dominio de la metrépoli. La Nueva Gali-
cia no fue la excepcién dentro de ese complejo
entramado de “obediencia y no cumplimientos”
que forjaron poco a poco la identidad regional y
el caracter —con las reservas del caso— del occi-
dente novohispano.

@ PRINCIPIOS
PARA UNA AUTONOMIA INDIANA

Desde la implantacién del poder espafiol en
América, se supuso la existencia de la idea de
autonomia, que en términos practicos se tradu-
jo en la idea de administracién vigilada por la
Corona, pero con el uso de un criterio propio
de los representantes reales para resolver casos
en los que era necesario actuar de inmediato,
prescindiendo de la consulta al Rey (Pérez He-
rrero, 2002). En las Indias tal idea de autonomia
tiene varias fases que se identifican con aconte-
cimientos particulares, como el de la toma de
decisiones de un alcalde mayor o un clérigo en
situacién critica para desempedar bien su pues-
to, encomendado por la Corona. También es
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posible hacer notar acontecimientos mas gene-
rales y con mayor amplitud localizados, geogra-
ficamente hablando, como el de la autonomia
de gobernacién de las diferentes audiencias y
capitanias.

Por ello se hace referencia a otra forma par-
ticular de ver la determinacién americana, fuera
de la influencia del poder real. Es la peticién al
Rey que se oculta bajo el velo de la sugerencia,
realizada a través de una obra con argumentos,
ejemplos, citas histéricas, etcétera. Es el caso del
Memorial, informe y discurso legal, histérico y po-
litico al Rey nuestro seiior en su real Consejo de
Cdmara de las Indias, a favor de los Espaiioles,
que en ellas nacen, estudian, y sirven, para que
sean preferidos en todas las provisiones eclesids-
ticas, y seculares, que para aquellas partes se hi-
cieren. Esta obra fue escrita por Pedro de Bolivar
y de la Redonda (1667). El era natural de Car-
tagena de Indias, funcionario de la Inquisicion y
abogado de la Real Chancilleria de la ciudad de
Los Reyes Lima, del reino del Pert.

Pedro de Bolivar recomendaba al Consejo
de Indias que los sujetos que se eligieran para
alguna prelatura fueran originarios de las pro-
pias tierras americanas, con el conocimiento de
las lenguas que ahi se hablaban. Reconocia que
“la distancia no borra el real nombre”, indican-
do con ello que la autodeterminacién tenia un
limite inmediato: el deberse al monarca, no olvi-
darlo, ni osar caer en grado alguno de deslealtad
(Bolivar, 1667: ff. 3v-4).

El balance del ntiimero y tipo de provisiones
mencionado en la obra de Bolivar da una idea
del enorme poder ostentado por la Corona en
Indias y de la gran influencia que podia adqui-
rir una burocracia inminentemente americana
con sentimiento de igual modo americano. En
ntmeros globales, los puestos importantes eran:
seis arzobispados, 32 obispados, 200 dignidades,
380 canonjias, con otras tantas raciones y medias
raciones, once plazas de Inquisicién dadas por el
inquisidor general. Y en lo temporal, dos virrei-
natos; 81 plazas de oidores, alcaldes del crimen y
fiscales, para doce cancillerias; diez presidentes
de Audiencia; casi 8o oficiales de las arcas reales;
més de 70 gobernadores, corregidores y alcaldes
mayores; y otros muchos puestos politicos y mi-

litares que los virreyes, presidentes y gobernado-
res otorgaban (Bolivar, 1667: f. 3v).

Bolivar abordaba un tema delicado. Se refe-
ria a auto alabanzas proferidas a favor de la am-
plia red de criollos que habitaban las Indias; en
ellas habia capacidades para todos los puestos,
desde los altos cargos hasta los mas modestos:

Bien conocidos tiene los ingenios, y capacida-
des de los Criollos la Insigne y Real Univer-
sidad de Salamanca, idea de los antiguos de
Atenas y Alejandria, emporio de las ciencias,
domicilio de las leyes y madre fecundisima de
la elocuencia, en los sujetos que ha tenido en
todos los tiempos, nacidos en las Indias, hijos
de las Universidades de Lima y México, como
ponderd con ingenuidad Don Fray Angel Man-
rique (que murié Obispo de Badajoz) y en la
relacion que escribio de las exequias que hizo
aquella grande en todo Universidad al sefior
Rey Don Felipe Tercero, diciendo este elogio
en su abono: “Entre las riquezas que tributa
a Espafia el nuevo mundo, la mayor es la fe-
licidad de los ingenios que envia a esta Uni-
versidad de Salamanca, no ya solo a aprender,
sino a ilustrarla, pues nunca deja de tener aqui
algunos floridisimos de los que ocupan sus ma-
yores puestos” (Bolivar, 1667: f. 11).

Las cuatro calidades, segan Bolivar, eran: Impri-
mis confideranda persona est eius, cui defertur
honor (aptitud de personas aptas, con calidad y
con buenos procederes); origo natalium (el naci-
miento de origen); facultates quoque, an suficere
insuncto munere possint (que se tenga hacienda
suficiente); fecundum quam muneribus quisque
fungi debeat (de la ley que se tiene a favor de
quien ejerza un puesto).

La Iglesia también ejercia influencia suficien-
te para reclamar el derecho que tenian los es-
panoles nacidos en Indias para la obtencién de
provisiones. Fra identificado como el cuarto de
otra serie de fundamentos para tal efecto:

El cuarto fundamento que hay para que en todas
las provisiones que se hacen por el Consejo de
Camara de las Indias, deban ser preferidos los
espafoles de ellas, se deduce de otra doctrina,
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que comunmente ensefia que en la provision de
los beneficios eclesidsticos y oficios seculares,
han de ser preferidos, como mas dignos, aque-
llos cuyos bienes, haciendas y trabajo se estable-
cieron las Provincias, se fundaron las ciudades,
se edificaron, repararon y adornaron las iglesias,
y se sustentan los ministros que asisten a todos.
De suerte que no hacerlo asi, hay precisa obliga-
cion de restituirles lo que por darse a otros que
no tuvieron, ni tienen parte, se les quita a ellos
[...] deben ser preferidos en dichos provisiones
a los de este reino, los que nacen en las Indias
que tienen prelacion en todos los frutos, rentas
y comodidades que de ellas proceden, pues no
hay razon que unos trabajen para que otros se
aprovechen... (Bolivar, 1667).

& LA IGLESIA: REFLEJO
DE PODERES Y DEBILIDADES

La personalidad de la Iglesia en América era un
ente de poderes y debilidades. Su fachada tenia
la impresién de solidez. En su parte interna se
combinaban estructuras, unas fuertes y otras
débiles. El ejercicio del poder de la Iglesia em-
pezaba en su interior. Era natural que muchos
de los miembros del clero secular y del regular
tuvieran conductas poco ortodoxas, anormales
o hasta extrafias. Los decretos y la legislacion
eclesiastica se extendian hasta el poder civil, del
cual emanaban mandatos como el que prevenia
las acciones que se debian de seguir contra los
clérigos “incorregibles”. En una real cédula del
afio de 1619 se decreta que a clérigos y religiosos
que observen conductas incorregibles y escanda-
losas y, después de haber empleado intutilmente
métodos de disuasiéon, debian ser remitidos al
brazo secular para que se procediera “a lo que
fuese justicia y estd determinado”.” La ley real
parecia contradecirse cuando, en apariencia,
solo le interesaba que los clérigos llevaran bien
sus respectivas jurisdicciones, sin importar sus
actitudes ni sus cuestiones personales. En una
real cédula del 6 de septiembre de 1624, se habi-
lita al arzobispo o al obispo, segiin el caso, para

17 RAH, Extracto de real cédula sobre clérigos y religiosos que han
cometido escandalos, afio de 1619, Coleccion Mata Linares, t. XC-
VIII, f. 336.
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visitar a los religiosos y al ministerio de los curas
y asi poder constatar el estado de la reparticion
de sacramentos, crisma, cofradias, limosnas y
demas asuntos relativos. En cuanto a los exce-
sos personales y a las costumbres y vidas de los
religiosos y de los curas, no estaban sujetas a los
prelados.”® Aun asi, la legislacién real siempre se
inclinaba a la preeminencia de la autoridad so-
bre el cura o doctrinero. Lo prueba la facultad
del Patronato Real o de sus altos representantes
—virreyes— quienes de manera directa o a través
de gobernadores o presidentes de Audiencia o
arzobispos u obispos, podian “remover” a los re-
ligiosos y curas las veces que fuere necesario.™

La verdadera lucha de la Corona consistia en
dividir al clero. Por este motivo creé la institu-
cion del diezmo, aliada del sistema diocesano
que contravenia a los suefios y las utopias de los
religiosos, amalgamados en el transcurso de los
afios gloriosos de la evangelizacion. El clero se-
cular, respaldado por la Corona y por la Santa
Sede, gano esa batalla y, con ello, los religiosos
perdieron sus més secretas ilusiones de crear un
nuevo mundo, religiosamente correcto, magni-
fico y sobre manera entregado a las fuerzas de
Dios.

En este entramado de debilidades y forta-
lezas al interior de las facciones eclesiasticas,
estaba en juego la concepcion de cada una de
las partes de la Iglesia y de la Corona misma.
Los obispos y el clero secular creian que los reli-
giosos se habian adueiado de la voluntad de los
indigenas y, por lo tanto, de una parte sustancial
de la inmensa institucién colonial. Arzobispos,
obispos, clero secular, Corona y Consejo de In-
dias, deseaban el fin de tan sospechoso poderio
de las 6rdenes religiosas, asi como la reafirma-
cion del clero secular, al que podian controlar
demasiado facil con la distribuciéon de curatos,
capellanias, obispados, vicariatos y otros.

El Poder se reflejaba en las vias de apro-
piacién de las voluntades de los feligreses por
parte de los clérigos regulares y seculares, en
su manera de extraer de ellos beneficios mate-

18 RAH, Extracto de real cédula sobre religiosos doctrineros y cu-
ras en jurisdiccién en ellos de los obispos y de sus visitadores, afo de
1624, Coleccion Mata Linares, t. XCVIII, f. 510.

19 RAH, Extracto de real cédula sobre quitar y poner los religiosos
y los curas en las doctrinas, afo de 1624, Coleccién Mata Linares, t.
XCVIII, f. 506; (Menéndez y Manzano, 1973: t. I, XII, 8).
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riales con un sentido fundamentalista. El clero
pedia, ademas del diezmo, productos que le
permitieran la acumulacion de riquezas. Ante
las constantes denuncias de abusos, la Corona
tuvo que intervenir con una real cédula para
frenar o simular el hecho. Se exigia, bajo pena
de excomunién, que los curas no pidiesen —
durante la misa o fuera de ellas o en ocasiones
especiales como la conmemoracién de los di-
funtos— a los indigenas productos diversos sino
lo retribuido dentro de los canones del diez-
mo. Por lo que indica dicha cédula real, habia
curas que incluso encerraban a los indigenas en
las iglesias hasta que accedian a entregar parte
de sus bienes o dinero a los clérigos. Las penas
impuestas a través de esa real cédula resulta-
ban severas: a los regulares, suspensién hasta
de cuatro meses de la doctrina y restitucion de
los bienes quitados a los indigenas; a los secu-
lares, suspensién hasta por un afio y restituciéon
con el doble de bienes. Ademas, quedaban
obligados a dicha restitucién en conciencia.”
Respecto a las cargas que se les imponian a
otros grupos, castas e incluso privilegiados, es
un tema bastante minado. Las relaciones eco-
némicas de la Iglesia con el total de la feligre-
sia, siempre ha sido, de por si, un aspecto de
bastante complejidad (Schwaller, 1990).

La presencia de los asuntos eclesisticos in-
volucraba a toda la sociedad colonial. Hasta en
la vida privada de las personas estaba presente la
intervencion eclesidstica, mas atn si se trataba
de aquellos relacionados con lo religioso. Al clé-
rigo secular, por ejemplo, se le prohibia ingresar
al convento de religiosas por considerarse total-
mente ilicito, con independencia de las intencio-
nes que para ello se manifestara tener.

La intervencién eclesiastica se extendia en
otros aspectos del desarrollo de la vida privada
de las personas. La presencia de la Iglesia resul-
taba constante y cotidiana. Se le tenia desde el
nacimiento hasta la muerte, lo cual permitia a
muchos de sus ministros abusar de su posicién
y traficar con necesidades espirituales creadas,
problema suscitado en toda la Hispanoamérica
colonial. En el virreinato del Pert, en 1614, y en

20 RAH, Extracto de real cédula prohibiendo que los curas obliguen
a los indios a darles ofrendas en dinero o en especie, ano de 1613,
Coleccion Mata Linares, t. XCVIII, f. 236.

ocasion, no sélo de los entierros, sino de otros
sacramentos, la autoridad real tuvo que regla-
mentar que los curas de los indios no cobraran
derechos de entierros y limosnas excesivas.

Lo anterior obedecia a que don Diego de Por-
tugal, presidente de la Real Audiencia de Lima,
habia advertido excesos de algunos clérigos vy,
ademas, le habian llegado reclamaciones de in-
dios al respecto. El Consejo de Indias analiz6 el
asunto y crey6 prudente aconsejar al Rey emitir
una real cédula que detuviera esos abusos. El
Consejo reconocia como demasiada a la codicia
de los curas, cuya autoridad los indios temian. El
mandato real se apoyaba por lo decretado desde
1594, en el marco del Concilio de Lima. 20 afios
después, los abusos continuaban por lo que era
necesario reconfirmar en este caso la voluntad
real La propia cédula reconocia haber dejado
la puerta abierta a la especulacién clerical por
contemplar la posibilidad de que los indios tu-
vieran voluntad de poder dar limosnas.

Otro espacio en la vida de los hombres don-
de irrumpia la Iglesia, era en los hospitales. La
salud, antes que de médicos, era asunto de Dios,
por ser quien habia dado la vida, tenia la capa-
cidad para quitarla y, en su caso, preservarla. En
los hospitales resultaba un gran alivio para los
enfermos la visita de los prelados. El obispo, en-
tre sus obligaciones diversas, debia realizar vi-
sitas periddicas a los hospitales de su Iglesia o
jurisdiccion. La finalidad: que pudiera constatar
las obras llevadas a cabo, tomando en cuenta a
las personas al frente de la administracion. El
celo de la Iglesia por los hospitales se presentaba
porque en muchos de ellos se habian observa-
do fraudes en la administracién y contabilidad,
realizados por la intromisién de ordinarios: gen-
te ajena a alguna orden o autoridad religiosa de
cualquier nivel. Pese a esas deficiencias o errores
incurridos por ordinarios, se permitia su partici-
pacion, preferentemente a través de los cabildos
civiles y de los particulares que fungieran como
patronos.”

21 RAH, Extracto de real cédula para que los curas de la Audiencia
de Lima no abusen de las necesidades sacramentales de los indios,
ano de 1614, Coleccién Mata Linares, t. XCVIII, f. 259.

22 RAH, Extracto de real cédula sobre visitas de los obispos de In-
dias a los hospitales y obras pias de su jurisdiccién, ano de 1621,
Colecciéon Mata Linares, t. XCVIII, f. 428.
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La evolucién cultural de segmentos privilegiados
de la sociedad le debia mucho a la corporacién
de la Iglesia. La salud, la educacion, el desarrollo
espiritual, la cultura libresca, los estudios lin-
giiisticos indigenas y la formacién de bibliotecas
tenian en la Iglesia la fuente de apoyos y de in-
fluencias para su correspondiente constitucion:

No menor fue la influencia de la Iglesia en las
obras de asistencia social: asilos, hospitales, co-
legios, retiros. Y, al mismo tiempo, en todas for-
mas de la educacion, la cultura y el arte. Ella in-
terviene en la fundacion de las universidades, en
la introduccion de las primeras imprentas, en el
estudio de las lenguas y culturas indigenas, en la
formacion de las bibliotecas (Zavala, 1953: 120).

Importante era el cuidado en algunas situacio-
nes para la Iglesia novohispana. No se permitia
que en las doctrinas a cargo de las “Religiones”
(léase ordenes religiosas), ingresaran religiosos
sin ser “primero examinados y aprobados por el
prelado” de la didcesis correspondiente. Ade-
mas, cuando habia ausencias en aquellos luga-
res a donde hubiera almas de criaturas indigenas
que salvar, no se podia actuar de modo precipi-
tado ni fuera de razonamientos y prioridades. En
ese sentido, existia una costumbre muy marcada
por parte de los propios curas doctrineros. En
ocasion de sus constantes ausencias —sin licen-
cia— de su ministerio, nombraban a sacerdotes
que les sustituyeran.* Aqui se puede entender
de manera concreta que la tarea y la obligaciéon
de evangelizacién pertenecian a todos los clé-
rigos y no dirigidas de forma privativa por las
ordenes religiosas.

Es oportuno aclarar que las tareas del clero
regular y del clero secular estaban bien diferen-
ciadas, paradéjicamente, por la labor desarrolla-
da en las doctrinas de indigenas, atendidas en su
mayoria por las 6rdenes religiosas.” Se sabe de

23 RAH, Extracto de real cédula sobre condiciones que deben re-
unir los religiosos para ejercer sus funciones, afio de 1603, Coleccién
Mata Linares, t. XCVIII, f. 43.

24 RAH, Extracto de real cédula sobre que los curas no dejen sus
doctrinas sin licencia, ni nombren sacerdotes que desconozcan la
lengua de los indios para cubrir sus ausencias, afio de 1626, Colec-
cién Mata Linares, t. XCVIII, f. 525.

25 La labor misionera fue cubierta por las 6rdenes religiosas mas
fuertes y numerosas. Después, durante el siglo XVII, el grueso del
trabajo con los indigenas fue desarrollado por los jesuitas, luego, en
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muchos casos en que los clérigos seculares, aun
sin ser misioneros natos, tuvieron que atender
doctrinas indigenas en los reales de minas, de
manera particular.®

@ LA LUZ DE LOS CIELOS
QUE ILUMINA LAS ALMAS

({Cémo aprehender todo lo que la Iglesia dono
(o no) para la educacién americana? Opiniones
encontradas fueron expuestas luego de la libera-
cion de las colonias hispanoamericanas, relativas
a: que Espafia dio todo lo que tenia, aunque fue-
ra poco; que se abrié en conocimientos, a tra-
vés de la Iglesia, innegablemente; que los guar-
dé con celo para que no se dispersara la fe; que
fue una época oscura en cuanto a la educacién
y al conocimiento; que no lo fue porque reflejé
las luces que tenia a través de sus agentes ecle-
siasticos. La lista puede continuar in extenso. Lo
mas probable es que la institucion eclesiastica
espafiola contribuyé a moldear las mentalidades
de la época e instruy6 a las diferentes socieda-
des virreinales de acuerdo a sus costumbres y
circunstancias. Mas alla, se puede hablar ahora
de dos lados del prisma educativo de la Iglesia
colonial. A escala macro, el que respondia a los
dogmas generales de la instituciéon y a sus inte-
reses varios —espirituales, econémicos, politicos,
sociales y culturales— con una meta primordial
y constante: la salvacion eterna de los hombres.
En la micro, construido de manera local, des-
de la formacién —también general— de los curas
de almas, hasta su concepcién particular de su
mision, fuertemente imbricada con los intereses
y costumbres del contexto local y con las cir-
cunstancias, también muy locales, con la misma
meta de la salvacion eterna.

La luz de esa ensefanza, la fuente luminosa,
la representaba el Patriarcado (Patriarchazgo) de
las Indias Occidentales, que asi se definia:

El Patriarchazgo de las Indias Occidentales del
mar océano no tiene Iglesia, silla, capitulo, cho-

menor grado por los franciscanos y el resto de las 6rdenes lo hicie-
ron de una manera menos representativa.

26 El barrio de Chepinque, en la ciudad de Zacatecas, es ejemplo
de ello.
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za, ni pueblo, ni cura de almas, ni jurisdiccion
espiritual ni temporal, ni fruto alguno. Y solo
vuestra dignidad patriarcal que consiste en titu-
lo y honor y en poderse intitular y firmar y ser
llamada Patriarcha de las Indias Occidentales del
Mar Océano y traer lo que ésta y demas insignias
patriarcales y celebrar los divinos oficios y mi-
sas solemnes con mitra y baculo y gozar de los
honores, prerrogativas y preeminencias ante la
dicha dignidad en cuanto a preceder. Y no pue-
de pedir ni pretender palio ni honra grande a
titulo de nuestra dignidad ni ejecutarlo algunos
que requieran consagracion ni palio con expresa
prohibicion de ello, pena de suspension y admi-
nistracion, entredicho y entrada en la Iglesia, ora
sea voluntaria o contenciosamente como consta
en la bula de dicho Patriarchazgo expedida por
la santidad de Urbano Octavo... Don Antonio
Pérez de Guzman, El Bueno (Patriarcha de las
Indias Occidentales) falleci¢ en agosto de 1670.7

El ejercicio del patronazgo de la Iglesia en Amé-
rica fue delegado al vicepatrono. Esta figura se
deslizaba desde el virrey hasta el presidente, de
suerte que uno como el otro tenia injerencia en
lo religioso de acuerdo a los ambitos territoriales
bajo su jurisdiccion. El vicepatrono era el en-
cargado de interpretar la ley y de aplicarla en
tanto no lo hiciera el Consejo de Indias; el vice-
patrono, para términos practicos, representaba
la autoridad civil como en la esfera eclesiastica
el obispo. En esas dos personas, obispo y presi-
dente de Audiencia o gobernador, se encarna-
ron la Iglesia y el Estado. En sus relaciones, de
debate y disputa o de convencion y acuerdo, se
encontraba la existencia del real patronato. El
objetivo de la combinacién obispo-presidente
o gobernador, por mandato real y por mandato
divino, fue la cristianizacién de los vecinos que
estuvieran en la jurisdiccion de ambos. Las fa-
cultades parecian englobar materias eclesiasticas
con las civiles. Desde el Consejo, mediador entre
el Rey y las autoridades americanas, vicepatro-
nos de la Iglesia y el papado en Roma, se dejaba
con claridad establecido las abrogaciones para el
ejercicio del patronato y del vicepatronato. Se

27 RAH, Relacién de los obispados de Portugal, Espania e Indias, afio
de 1670, Coleccién Salazar y Castro.

tenia presente la ordenanza referida a la Iglesia al
decir “y asimismo ver y examinar, para que Nos
las aprobemos y mandemos guardar cualesquier
Ordenanzas, Constituciones y otros Estatutos
que hicieren los Prelados, Capitulos, Cabildos
y Conventos de las Religiones”. El Consejo, en
opinién de Porras Mufioz, no dejaba de actuar
en el ambito eclesiastico como una entidad de
tramite gubernamental (Porras, 1980: 68-69).

A lo largo de la época colonial americana se
pueden observar tres etapas que coinciden mas
o menos con el principio y fin de los siglos co-
loniales. Durante el siglo X VI se ejerci6 lo que
con exactitud puede definirse como un patrona-
to: derecho juridicamente eclesiastico ejercido
por el Rey y por expresa concesiéon del papa.
En el siglo XVII, se habla de un vicariato regio
donde el monarca es un delegado de la autori-
dad papal para la Iglesia en las Indias. Se puede
clasificar como un derecho mixto, eclesiastico y
civil. En este periodo aparece la analogia entre
el principe y dios. En el siglo X VIII el regalismo
es la figura predominante de la representacion
real a través de lo eclesidstico que mantuvo el
derecho propio del Rey sobre algunos asuntos
eclesiasticos (Porras, 1980, 58-59).

Uno de los objetivos de la representacién
real a través de la Iglesia espafiola en América
era la evangelizacion de los indigenas y la afir-
macioén de la fe cristiana en sus huestes conquis-
tadoras y colonizadoras. No fue extraordinario
que los primeros representantes de la Corona,
civiles y eclesiasticos, clamaran por el auxilio del
monarca para que proporcionara apoyos en la
fundacién de colegios, seminarios e incluso con-
ventos como plataformas para la consumaciéon
de esos objetivos. Es comprensible, por tanto,
que desde el cabildo secular de Chile hasta el de
Nueva Espafia, sus cabezas politicas pidieran la
instalacion de instituciones “para que los nifios
y mozos de esta tierra se crien en virtud y buen
ejemplo, y con esto habrd muchos aptos para
poderse ordenar de sacerdotes que ayuden a la
conversion de los indios y a su doctrina, y junta-
mente atenderan a servir y honrar a sus padres”
(Bayle, 1941: 43).

El dominio de la educacion formal en su ca-
racter de interés publico, lo tenia la Iglesia. Su
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control fue casi total. Introdujo desde los men-
tores hasta los instrumentos.”® Como producto
de la culturizacién religiosa, inserté también los
libros y hasta bibliotecas, pasando por el método
fundamentado en las ciencias y las artes, ya para
la vida o para honra de Dios, siendo esto altimo
el fin de todos los esfuerzos: “Las Universidades
americanas pueden y deben atribuirse casi total-
mente a la Iglesia, por su fin y por sus promo-
tores. Traigase a la memoria que antes del Tri-
dentino no hubo, o poco menos, Seminarios de
clérigos y aun después tardése mucho en cum-
plir la orden conciliar.” (Bayle, 1952: 5). Como
parte del proceso educativo desde la Iglesia y al
interior de la misma, no en vano sus autoridades
procuraron tener relaciéon de su actuacion desde
la primera mitad del siglo X VI; en los dos siglos
siguientes atn se siguieron haciendo estos infor-
mes. En 1620, por ejemplo, la visita pastoral del
obispo de Michoacan a su diécesis, da constan-
cia del estado general de las doctrinas de la cir-
cunscripcién (Romero y Echenique, 1994: 49).

Una vez mas, se esta ante el deseo primi-
genio de trasladar la vida y costumbres, religio-
sas o no religiosas, de Espaiia a América. Si, por
ejemplo, en la toponimia se vio reflejado, otro
tanto se puede decir de los afanes educativos de
la Corona. Esto conllevaba una ventaja: la idea
de formar y educar a los stbditos en el mismo
suelo americano para que en él se pudieran apli-
car los frutos obtenidos, sin necesidad de trasla-
darse a las universidades y colegios de los reinos
espafioles en la peninsula ibérica. Sin embargo,
y dejando a un lado eufemismos, debe recono-
cerse que la educacién colonial americana, la de
mayor calidad y cantidad, estuvo dirigida a las
élites. Don Luis de Velasco (padre), segundo vi-
rrey de la Nueva Espafa, asi lo denoté en una
carta enviada a Felipe II, agradeciéndole la fun-
dacién de la Pontificia Universidad de México,
en 1553, dado que a ella “incurriran los hijos de
espafioles de todas las Indias, que hasta aqui se
han criado en todo vicio y sin ninguna doctrina:
y hay cantidad de estos muy perdidos y en edad
que ya no tiene remedio” (Bayle, 1941: 48).

He aqui otro factor que determiné la ace-

28 De manera esporddica, las 6rdenes religiosas contaron con siste-
ma de impresion, porque éstos estaban en manos de laicos desde la
introduccién de la imprenta a América en el siglo XVI.
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leracién del florecimiento de universidades y
colegios donde se instruyera a la poblacién, al
menos a la més favorecida en la escala social
colonial. El territorio de las Indias Occidentales
resultaba tan grande y diverso que para contro-
larle y todo lo que esto conllevaba, era menester
contar con un brazo fuerte, un brazo derecho
del cual se valiera no sélo la Iglesia sino la insti-
tucién monarquica, a fin de evitar que el agudo
asunto de su expansioén se saliera de las manos
del poder real.

La meta: preparar a los grupos de poder para
mantener el statu quo de la Corona y amoldar
a los indigenas y castas, a fin de que supieran
obedecer las leyes civiles y comprender las le-
yes divinas, medio estas Gltimas para alcanzar la
salvacion del alma. La escuela de los primeros
ensefiaba a gobernar a los segundos; la de éstos,
ensefiaba a obedecer a aquellos. Asi se muestra
en una ufana cifra escolar novohispana:

De la Universidad de México salieron “ochenta
y cuatro sefiores arzobispos y obispos (de los cua-
les, los tres han sido indios)* y muchos eminen-
tes togados en las Reales Audiencias de México,
Guadalajara, Guatemala, Santo Domingo y Ma-
nila; habiendo acaecido que a un mismo tiempo
el sefior arzobispo y todos los sefiores de esta
Real Audiencia fuesen alumnos de esta Univer-
sidad, que ha logrado también el honor de ver
colocados algunos en los Supremos Consejos de
Indias y Castilla [...] Los prebendados, canéni-
gos, dignidades [...] los inquisidores y consulto-
res y calificadores en el Santo Tribunal de la Fe;
los vicarios generales [...] los jueces eclesiasticos
[...] los parrocos [...] los prelados, lectores [...] los
gobernadores, corregidores, regidores, alcaldes
mayores y ordinarios [...] hacen numero tan cre-
cido, que no es computable (Bayle, 1941: 52-53).

29 Este matiz colocado entre paréntesis es de Constantino Bayle.
Este autor, en su obra sobre universidades americanas en tiempos
espafioles, enfatiza la aspiracién de la Iglesia por formar un clero
indigena, sin mencionar las grandes dificultades y reticencias que
hubo para ello, desde los grupos clericales tradicionales. Tal idea
funcioné segtin el grado de liberalidad de pensamiento y accién en
dichos grupos, a las necesidades de clero, y a su nivel de aceptacién
social. No alcanz6 la meta de preparar indigenas para “educar” in-
digenas. Con relacion a esto (ltimo, Bayle cita al contador Rodrigo
de Albornoz, quien en 1525 advirtié: “que aprovechando mis el que
de ellos saliese (sacerdote) y hara mas fruto que cincuenta de los
cristianos (espafoles) para atraer a los otros a la fe” (Bayle, 1952: 5).
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Cantidades similares se aprecian en los egresos
de la universidad de Lima y del Colegio de San
Luis de Quito. Cabe sefialar que en ellas, como
en los colegios seminarios y en general en to-
das las instituciones consideradas educativas, los
criollos, en forma paulatina, ganaron espacios
como consecuencia natural de su crecimiento
demografico.

Los desfavorecidos de la instrucciéon pablica
secular —la comprendida por ciencias y oficios—
y, al mismo tiempo, favorecidos de la educacion
espiritual, fueron los integrantes de la masa de
poblacién; negros, pardos, zambos, mulatos,
mestizos y la infinita variedad de mezclas esta-
ban, por lo regular, excluidas de los institutos
educativos. Al mestizo y al indio se les repudia-
ba del acceso a la educaciéon (Bayle, 1941: 303).
Estos grupos se pueden definir como los parias
de la cultura colonial americana. Si bien en la
Nueva Espafia se instalaron centros de concen-
tracién e instruccién, como el de San Juan de
Letran —para huérfanos, hijos de padre espafiol
y madre indigena— fueron insuficientes. Y hablar
de instruir a mestizos para las filas sacerdotales
era casi un tabt. Se les consideraba por lo gene-
ral gente muy viciosa, dafina para indigenas y
fuente de malos ejemplos.

Mas grave era la situacién para las mujeres
indigenas, a las cuales se les instruia en la fe ca-
tolica y en menesteres propios segiin la época:
labores domésticas (a la usanza espafola, desde
luego). Aunque no se les descuidé del todo, eran
las mas débiles del sistema colonial, dado que
soportaban una doble discriminacion. Ademas
de la poca atencion educativa del clero, eran
objeto del trato desigual dentro de su misma
raza. El obispo Zumarraga insistié bastante en
la necesidad de instaurar un sistema educativo
para las nifias indigenas (y de castas, incluso),
sistema que buscaba, ademas de una instruccion
basica (pero muy propia de su sexo), la protec-
cién contra abusos de caciques que malograban
la vida de las nifas y las conducian al extravio
de la fe. Para el primer obispo de la Nueva Espa-
fa, lo ideal era la habilitacién y organizacién de
lugares reservados (espacios adicionales de con-
ventos, ex profeso, y en cada catedral de las di6-
cesis hasta entonces existentes) donde las nifias

podian estar hasta los doce afios, edad en la que
podian casarse con nifios de su misma condicién,
instruidos en doctrina, oficios, primeras letras y,
en casos mas esporadicos, gramatica latina basi-
ca. El plan cumpliria en lo cabal con el propésito
evangelizador (Bayle, 1941: 325-326). Esta obra
educativa femenina, con diferente proyeccion
modélica, tardé en extenderse a las provincias
del virreinato. En la Nueva Galicia, Guadalajara
y Zacatecas, por ejemplo, no se formalizé hasta
el siglo X VIIL.

Antes del problema de la extensién educati-
va para indigenas y castas, estaba el de la comu-
nicacion: el lenguaje. Educar, ensefar o instruir,
lo que fuera posible, si, pero en qué lengua. La
extension del castellano, ademas de la convi-
vencia y las relaciones propias de comunicaciéon
entre espafioles y criollos con indigenas (el mes-
tizo se puede considerar un caso casi superado,
por la cercania con el colonizador), se buscé a
través de la instauracién, por mandato real, de
escuelas donde se ensefara la lengua castellana,
a nifios y a nifias, por separado, a cargo de maes-
tros diestros en la materia. Esta tarea recaia en
los religiosos.

El beneficio educativo para las élites espa-
fola y criolla extendié sus ramas mas alla de las
capitales virreinales de finales del siglo XVI y
llego hasta las ciudades importantes donde habia
capital humano, relevante en cantidad para el
objetivo de dominacién. Las 6rdenes religiosas,
en aras de la expansién de la fe primero, y des-
pués de la preparacion para la vida, desplegaron
grandes esfuerzos. Nuestra Sefora de los Zaca-
tecas fue uno de esos enclaves donde se dieron
las condiciones para el hecho educativo. Los
dominicos fundaron en su convento un Colegio
Seminario para impartir gramatica latina, filoso-
fia y teologia (Bayle, 1952a: 30). No quedaron a
la zaga los agustinos, los jesuitas y los francisca-
nos, pioneros de la evangelizacion y reparto de
los sacramentos en las Minas de los Zacatecas.
Habia diferencias; si en la capital de la Nueva
Espafia, “cada convento era una escuela, o mejor
dicho, una colonia escolar de proporciones que
asustan” (Bayle, 1941: 141-142) en ciudades me-
dias como Zacatecas, la situacion se diversificaba
dado la variedad de su poblacién.
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& RESPLANDORES RELIGIOSOS
DEL SIGLO XVII

La religiosidad fue uno de los rasgos mas re-
presentativos en la América Hispanica.
Nueva Galicia, como territorio dominante en el
avance de la colonizacién hacia el norte, trascen-
di6 como un enclave donde la fuerza espiritual
se manifestaba de manera notable. Los contras-
tes resultaban también muy marcados. Se debe
atender al hecho de que el siglo XVII americano
ya era un conjunto de entidades regionales, una
etapa de transiciéon en la que ya no se presen-
taban ni los enfrentamientos ni los conflictos
vertidos en una empresa de conquista, signo de
los primeros tiempos. Tampoco se tenia la ho-
mogeneidad de la vida cotidiana, asi asentada en
la segunda mitad del siglo XVI durante el go-
bierno de Felipe IL

El siglo XVII (el de sosiego de la sociedad
americana?), cada vez mas lejos de los agres-
tes tiempos de los primeros conquistadores, es
la centuria en que se sitda el asentamiento de
los grandes nucleos de poblacion. Otro tanto se
puede comprender con el estado de circunstan-
cias en que entr6 la Iglesia. También ésta llego a
un estadio en que sus relaciones con la sociedad
a la que servia se impregnaron de un caracter de
quietud, aun cuando siempre tuvo una dinamica
constante en otros niveles, como en el econémi-
coy en el propiamente religioso. A fin de no caer
en anacronismos, es necesario decir que ese siglo
XVII, a la luz de la investigacién actual, es ido-
neo para que en los hechos temporales de la ins-
titucion sea posible captar su dindmica general.

Fue en el dmbito religioso donde la socie-
dad novohispana, liderada por su Iglesia, pugno
por alcanzar un distintivo que le perfilara con
la diferenciacién suficiente con relacién al res-
to de los territorios indianos. En este contexto
resurgio6 el clamor de la jerarquia eclesiastica de
la ciudad de México para elevar a una mejor
categoria la imagen de la virgen de Guadalupe
que a largo plazo serviria para destacar la idio-
sincrasia religiosa que prevalece hasta la actua-
lidad. En 1669, el virrey, marqués de Mancera
(1664-1673), aprovechando la amistad que con
sus padres habia tenido el cardenal Julio Ros-
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pillosi, nuncio de Espafia que recién llegaba al
puesto papal, reforzoé una peticion del cabildo
de la catedral de la ciudad de México. Rospillosi
habia obsequiado con algunas reliquias al virrey
y a la mujer de éste. El canénigo lectoral, doctor
don Francisco de Siles, a través del virrey, soli-
citdé que se erigiera el 12 de diciembre como dia
oficial consagrado a la festividad de la virgen de
Guadalupe. Abundando en el tema de la ima-
gen guadalupana, el virrey dijo que se veneraba
a esta advocacion de la virgen Maria en un cerro
cercano a la capital del virreinato novohispano.
Se argumenté que existia una firme tradicion de
veneracion a esta virgen. Se pedia también que
se autorizara un rezo (no se describia en deta-
lle) compuesto para la festividad. El marqués
de Mancera argument6 que la imagen de la gua-
dalupana era perfecta porque su pintura habia
logrado prevalecer intacta desde el aconteci-
miento (no se menciona en ningan pasaje de la
carta el milagro de la aparicion de la imagen):
“merece singular reparo la incorruptibilidad de
la materia en que esta pintada pues siendo cosa
que no dura ordinariamente ocho o nueve afios,
ha mas de cien que se conserva intacta, sin sa-
bérsele mas origen que el que le da la tradicion
acreditada con el universal culto de todos estos
reinos”. En suma, Mancera pedia a la Corona que
la virgen fuera la patrocinadora y protectora de
esa tradicion. Un comentario que ahora no tie-
ne desperdicio: en la carta no se mencioné el
nombre del indio Juan Diego.®

30 Han sido formados dos partidos argumentales al respecto: los
que tratan de objetar el milagro de las apariciones de la virgen de
Guadalupe, y los que lo defienden como un hecho consumado en el
afno de 1531, bajo el arzobispado de fray Juan de Zumarraga. Uno de
los mas apasionados defensores del milagro guadalupano ha sido el
historiador jesuita Mariano Cuevas (1946). Entre los estudios mas
imparciales sobre la Virgen de Guadalupe destacan el de Richard
Nebel (1995), y David Brading (2001).

31 México, 43, N. 21, exp. 1, Peticion del virrey marqués de Mancera
para que se reconociera el dia 12 de diciembre como el dfa de la fes-
tividad de la virgen de Guadalupe, 26 de abril de 1669.

32 A la luz de discusiones recientes, no se ha podido comprobar la
existencia histérica de Juan Diego, elevado a la categoria de santo el
31 de julio de 2002. El culto existente fue el factor preponderante
para llevar a cabo esa canonizacion. Se habla de muchas presiones e
intereses para darle al mundo el primer santo indigena americano.
Existe el antecedente de que se ha querido beatificar a obispos loca-
les de México. Como dato paralelo, més de veinte mértires cristeros
fueron beatificados, con exactitud, dos meses antes de las elecciones
federales mexicanas del afio 2000. Guillermo Schulenburg Prado, el
ex abad de la basilica de la virgen de Guadalupe, desconoci6 la exis-
tencia de Juan Diego en 1996. A este prop6sito, Roberto Blancarte
declaré: “No es posible que en México, con més de 80 millones de
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& GREGORIO LOPEZ,
LA LUZ EREMITA CONVERTIDA
EN LUZ PECUNIARIA

La Corona espaifiola continuaba con su empu-
je de dominio y de poder a través de la
instituciéon eclesiastica y todo lo que ella re-
presentaba. Reino diversificado con objetivos
econémicos, sociales y religiosos. Si se presenta-
ba la oportunidad de magnificar la vida religiosa
de las Indias, la Corona trataba de aprovechar
al maximo para obtener beneficios de ello. La
vida ejemplar de ciertos personajes, plasmada
en hagiografias, era el vehiculo mas seguro, no
s6lo para conocer los pormenores de la obra de
los hijos mas selectos de Dios y obtener de ello
lecciones morales y del buen comportamiento
cristiano, sino para convertirlas en motivo de in-
gresos econémicos.?

Antonio Rubial Garcia (1994), pormenoriza
de una manera suficiente y concisa el transito
histérico de la literatura de los santos, desde
sus principios hasta el siglo XVIIL. Las hagio-
grafias en el contexto del reinado espanol del
siglo X VII, tenian antecedentes remotos como
la paleocristiana-altomedieval y el bajo medie-
val, incluso la transiciéon que se estaba gestando
en el mismo siglo XVII: la hagiografia manie-
rista camino a la barroca del siglo XVIII. Los
primeros santos venerados fueron los martires
durante la época del dominio romano; asi, la
primera biografia de un santo martir fue la de
San Cipriano, escrita por el didcono Poncio en
el siglo II[; hasta el siguiente siglo aparecié la
literatura panegirica identificada como hagio-
grafia o como leyendas o gestas de santos. El

catélicos (82.22% de la poblacién total), tuviera tan pocos santos...
A finales del siglo XX se empez6 a manifestar una preocupacion por
el indigenismo americano. México es el primer dique frente a los
nuevos movimientos religiosos. El eje esta en torno al culto guada-
lupano. Entre los indigenas esta el menor nimero de catélicos. La
canonizacién de Juan Diego, pretende recuperar a adeptos indigenas
que se habfan alejado. Los santos canonizados, 70% de hombres, 30%
de mujeres, tienen que ser ricos, obispos, etc. Juan Diego es un santo
pobre, patrono de los indigenas”. Roberto Blancarte, investigador
del Colegio de México, en “Circulo Rojo” [programa televisivo],
Televisa, México, 21 de enero de 2002. En lo que se refiere a Juan
Diego, controversias de su existencia o su relacién con la Virgen de
Guadalupe, vienen sumariamente documentadas y comentadas en
David Brading (2001).

33 Todo este segmento sobre el eremita Gregorio Lépez, con va-
riantes importantes, esta basado en un articulo en extenso ya publi-
cado: (Burciaga, 2008a: 225-24:8).

proposito de estos escritos consistia en resaltar
vidas cristianas y virtudes de hombres excep-
cionales, sirvientes de la gloria de Dios. Para
efectos de enaltecer sus obras, era indispensa-
ble en las historias plasmar la lucha del bien
contra las tentaciones del miximo enemigo: el
demonio. Para el siglo XII ya habian aumen-
tado las historias sobre martires y eremitas y
aparecian otros modelos de santidad como
nuevas propuestas de modelos hagiograficos:
San Isidoro, San Benito, San Bonifacio y otros.
En adelante, ya fijada la tipologia basica de la
santidad cristiana, tomaron posiciéon hombres
como San Bernardo, San Francisco y Santo Do-
mingo, fundadores de 6rdenes religiosas. En el
siglo XV, en plena crisis de la religion cristiana
y entre la Reforma y la Contrarreforma, sur-
gi6 un nuevo formulismo para la hagiografia.
Se comenzé a introducir la escritura de la vida
de mujeres virtuosas en la vida cristiana. Ami-
noré la desconfianza que prevalecia respecto al
género femenino, gracias a que paulatinamente
dej6 de representar una amenaza de convertirse
en acaparador de lo que hasta entonces habia
sido exclusivo de los varones: la funcion inter-
mediaria entre Dios y los hombres. Aunado a
esto, existia el antecedente de que los papas,
a partir del siglo XI, comenzaron a reservarse
el derecho de canonizar a quienes consideraran
santos y de excluir a quienes, desde su punto de
vista y ante las pruebas presentadas, no lo eran.
Dichas pruebas, ademas de la declaratoria de
milagros, de la revisién de los restos de los posi-
bles santos y de otros medios de comprobaciéon
de santidad, se presentaban mediante palabra
escrita. Las historias de los excepcionales cris-
tianos llegaron a tomar recursos de la novela:
divisién en capitulos, secuencia en el tiempo y
en el espacio, tono de aventura y de suspenso,
convenciones fisicas y origenes familiares de los
hagiografiados. También se le daba importancia
a los sucesos producidos por el cuerpo del santo
después de muerto. Posterior al concilio triden-
tino, algunos estudios de la sociedad bolandista
de un grupo de eruditos jesuitas, introdujeron
a la hagiografia el rigor de hacer de las vidas
de los santos unos tratados histéricos donde
se buscara la verdad en fuentes, documentos,
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manuscritos y testimonios mas fidedignos. Esta
modalidad se enfrenté a la hagiografia popular
o folclérica, edificante, que buscaba mas el sen-
tido afectivo de los hagiografiados que una rela-
cién objetiva de sus hechos. Termina el periodo
previo al siglo XVII con una avalancha de san-
tificaciones de espafoles, aprovechando, quiza,
la nueva posicion del reino castellano. Desde
finales del siglo XV y por el encuentro con las
Indias Occidentales, Espafa se erigia como la
punta de lanza de una Iglesia misionera que de-
bia sembrar la semilla del cristianismo en aque-
llos que no conocian el evangelio. Dice Rubial
Garcia (1995: 89-110) que la Nueva Espafa era
una “tierra necesitada de santos propios” y que
por ello recibi¢ la tradicién hagiografica con un
gran interés. Los criollos novohispanos, enton-
ces, se dedicaron a promover la veneracién de
siete personajes virtuosos. Entre ellos el venera-
ble ermitafio Gregorio Lopez.3 La Corona tratd
de promover su beatificacién, pero al mismo
tiempo obtuvo buenas ganancias en el proceso
de las negociaciones con el papa. La beatifica-
cién no seria gratis. Se requeria dinero para que
en Roma se llevaran a cabo las investigaciones
y valoraciones pertinentes. Es clarificadora la
forma en que la monarquia retomaba los casos
de las personas virtuosas y ascetas como la del
venerable Gregorio Lopez. Sin embargo, no se
descartan las buenas intenciones de la Corona
para que la Nueva Espafia contara con un beato
més.» Estos logros multiplicaban los beneficios
para todos: desde el Rey hasta el mas humilde
feligrés. La importancia y presencia de la Coro-
na ante Roma se fortalecia y dependia, en parte,
de la representatividad religiosa de sus sabdi-
tos a través de los valores cristianos expresados
en personas virtuosas. Mientras, los feligreses
contarian con un motivo mas de adoracién, un

34 Originario de Madrid, nacié el 4 de julio de 1542 y muri6 en
Santa Fe, reino de México, el 20 de julio de 1593. Su cadaver, al
que se le atribuyé incorruptibilidad y milagros, fue depositado en la
catedral metropolitana de México. No se sabe mucho de su vida en
la peninsula porque su condicién de eremita le imponfa la soledad
y el abandono de todo rastro de sus origenes. Estuvo 34 afios en la
Nueva Espana (entre 1562 y 1596). Su vida en esas tierras indianas
fue escrita por su amigo y confesor Francisco Losa en su obra Vida
que el siervo de Dios Gregorio Lopez hizo en algunos lugares de la Nueva
Espaiia, obra publicada en México en 1613 y en Madrid en 1642.

35 La Nueva Espana sélo logré dos beatificaciones, la del martir
criollo Felipe de Jests, en 1621, y la del peninsular, también fraile,
Sebastian de Aparicio, en 1790.

JOSE ARTURO BURCIAGA CAMPOS

virtuoso “autorizado” seria cubierto con el halo
de la beatitud, como destinatario de peticiones
para buscar el auxilio fisico y espiritual.

Primero vituperado y tachado de hereje por
soldados de los yermos zacatecanos (por no asis-
tir a misa), luego de su muerte, Gregorio Lopez
fue magnificado y elevado a la condicién del
méximo eremita de la Nueva Espafia. Sus mila-
gros fueron de tipo espiritual como convertir a
pecadores, leer conciencias, vivir rodeado de an-
geles y otros.3® El cuerpo-reliquia del ermitafio,
que vivié en tierras de Zacatecas, La Huasteca,
Atlixco, Los Remedios, Oaxtepec y Santa Fe
(cerca de la ciudad de México), hacia sorpren-
dentes curaciones corporales, y se aparecia en
suefios a sus devotos (Rubial, 1994: 102).

Es posible que los casos de beatificacion de
Felipe de Jests, Sebastian de Aparicio, Bartolo-
mé Gutiérrez, Gregorio Lopez, Maria de Jesis
Tomellin, Juan de Palafox y Antonio Margil de
Jestis, “Los Siete Virtuosos”, fueran presentados
de manera distinta por la Corona ante Roma. En
consecuencia, estos candidatos también fueron
objeto de mayor o menor veneracion segin su
grado de virtuosidad, en la sociedad de la Nueva
Espafa. Es decir, que la formacién, naturaleza,
tiempo, contexto, origen, tipo de clero de per-
tenencia, actitud y otras caracteristicas debieron
de influir para que se le diera a cada proceso
un tratamiento distinto.’’ Otro factor que hay
que agregar a la lista anterior es el interés que
las autoridades civiles y eclesiasticas novohispa-

36 Algunos ejemplos: estando fray Miguel de Talavera en Oaxte-
pec, tuvo una conversacion con el eremita. Cuando ese franciscano
regresé a su provincia, Zacatecas, “hizo un maravilloso sermén, en-
careciendo su saber y santidad”. Dijo que en ese campo de Zacatecas
se habfa criado “un mancebo que ya quisiera yo ser mas ¢él, que el Rey
y emperador o sumo pontifice.” Agregé el fraile: “cuando me separé
de ¢él, senti mi alma poseida de la gracia que en ¢l habfa visto.” San6
a una nifia que comio tierra de la que le dieron al venerable Lopez.
Un clérigo colocé sobre una muela que le provocaba un gran dolor,
un retazo de ropa de Loépez, y sané por completo. Un pedazo de
camisa del mismo sané de mal de orina a Juan de Valdivieso, alcalde
mayor de Iguala. BN, Mss. 7819, Informacién sumaria que se hizo
en México de las virtudes y milagros del venerable Gregorio Lépez,
1620, ff. 38-39 y 108.

37 En el caso de la Venerable Marifa de Jesus, la solicitud de beatifi-
cacion data desde 1672. Después de varios anos de espera, intentos
fallidos y haber estado a un paso de obtenerla (en 1775, una comisién
de cardenales dio su voto unanime de que la monja nacida en Puebla
sf habfa tenido las virtudes teologales), se desistié en el empefio. Ma-
riano Cuevas opina que la relacién que tuvo ella con la Comparifa de
Jesis represent6 el fracaso de las negociaciones, debido a la animad-
versién de la Corona con esa orden religiosa a raiz de su expulsién
en 1767. (Mariano Cuevas, 1946: t. IV, 237-242).
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nas le prodigaron a cada caso, respaldados en el
interés de la sociedad en general o de la élite
dominante.®®

Bajo esta consideracién, dado que un acon-
tecimiento de esta naturaleza formé parte im-
portante en el mapa religioso contextual novo-
hispano, conviene abordar el caso del eremita
Gregorio Lépez, apuntando los tramites y las
peticiones econdémicas que hizo la Corona para
promover la beatificaciéon de este venerable ma-
drilefio.? Posible hijo natural de Felipe II, dor-
mia al aire libre, comia s6lo maiz tostado y nun-
ca carne, y enfrenté a las “fieras del demonio”*
(Iéase los indios chichimecas)** en tierras zacate-

38 Otros ejemplos frustrados de candidatos a beatificacién en el
siglo XVII fueron: la figura del obispo Palafox y Mendoza, por
el empefio de la sociedad poblana, cuyos intereses se encontraron
con el enorme obstaculo de los jesuitas por la célebre disputa que
tuvieron miembros de esta orden con el prelado. En competencia
de los poblanos con la ciudad de México, se postuld la figura de
sor Marifa de Jests Tomellin. Los resquemores contra la capital
del virreinato se originaron en otro proyecto de beatificaciéon en
la persona del martir fray Bartolomé Gutiérrez, quien en el relato
hagiografico del también agustino fray Martin Claver, decfa que
el mértir habfa nacido en Puebla. En 1682 se aportaron docu-
mentos que sefialaban a la ciudad de México como el “verdadero”
lugar de nacimiento de fray Bartolomé, lo cual inicié una pugna
entre ambas ciudades por la paternidad patridtica del candidato
a beato. (Rubial, 1994).

39 El padre Francisco Losa, su amigo y biégrafo, dijo que hasta mo-
mentos antes de la muerte de Lopez, le insistié a éste que le refirie-
ra su linaje y procedencia. Lépez siempre le argumenté que eso no
importaba porque ¢l se debfa a Dios. Lo mas que revel6 el eremita
fue que habfa nacido en Madrid el 4 de julio de 1542, bautizado en
la parroquia de San Gil, y que fue el menor de varios hermanos y
hermanas. El propio Gregorio declaré haber utilizado el apellido de
Lépez para disimular su verdadero linaje. Revel6 haber llegado a
México en 1562 donde desempefié el oficio de escribano para poder
desplazarse a la ciudad de Zacatecas, porque deseaba ya entonces
“comodidad por la vida solitaria.” BN, Mss. 7819, Informacién su-
maria..., ff. 7-8.

40 El significado de la palabra “demonio” en el lenguaje de los reli-
giosos de la época, es relevante e implicaba una imagineria compleja
que podia recaer en cualquier objeto o persona. Al respecto, es re-
velador el hecho que narra fray Toribio acerca de la aventura de
tres muchachos indios que en la primigenia Tlaxcala colonial dieron
muerte a un demonio en un mercado. Un indigena ataviado para un
ritual pagano, al ir caminando por la calle con tan estrafalario atuen-
do, fue confundido por los muchachos —posiblemente influenciados
por las ensefianzas de los frailes— con un demonio al que dilapida-
ron y dieron muerte. Es probable que la idea de demonio haya sido
transportada a la figura de los indémitos indios chichimecas, a los
cuales, por su belicosidad y “barbaras costumbres”, se les identifi-
caba con el “mismo demonio”. Véase: Benavente (1995: 264-266); y
Powell (1994).

41 Gregorio Lépez atrajo la atencién hasta entrado el siglo XX.
Su vida fue reproducida por diversos intelectuales mexicanos. Por
ejemplo, un literato, Ermilo Abreu Gémez, no pudo sustraerse de
la historia del venerable y escribi6 una versién en prosa poética de
su vida. Al final de dicha obra aparecen una serie de comentarios
criticos, firmados por intelectuales contemporaneos del autor, tales
como Genaro Estrada, Salvador Novo y Luis Gonzélez Obregén,

canas,” dejando como legado obras escritas muy
disimbolas: un tratado de plantas medicinales y
una reflexion acerca del Apocalipsis;* también
se dice de ¢l que llevé una vida sencilla y que
murié en “auténtico olor de santidad.”#

entre otros. En el pasaje en el que Gregorio se encuentra entre los
indios chichimecas, Abreu escribe: “Los indios, que en noches media-
das, ven a Gregorio discurrir por montes, atajos, solitario, caviloso y
sin méquina de armas, hierros propios de conquistador, lo creen to-
cado del mal brujo. Voceros de maleficios y desvarios, se mafian por
adivinar el sentido oculto de los ritos y practicas del Siervo de Dios.
Debido al rumor de las plegarias, aténitos y confusos, encienden sus
ruegos, danzan y gritan. Gregorio se aficiona a ellos: en sefial de paz
posa sobre las cabezas hirsutas, el armino de sus manos. Cordero
de amor efunde en almas sencillas la miel cristiana que rebosa en la
suya [...] Con devocién primitiva, sin entender el habla de Castilla,
los indios escuchan la musica milagrosa. Cuando la prédica termina,
se acercan a Gregorio, besan el pano buriel de su vestido y le llaman
con nombres tan dulces que para decirlos, les es preciso refr o llo-
rar.” (Abreu, 1925: 72-74).

42 Matias de la Mota Padilla, con base en informacién de Francisco
Losa, asegura que en Zacatecas fue donde Gregorio Lopez experi-
ment6 la conversién a la vida humilde y eremita. A las afueras de la
ciudad, en una disputa por el paso de dos carros en el camino real,
dos hombres se trabaron en un duelo de espadas, quitindose la vida.
Este episodio provocé en Lépez una repulsion por la vida mundana.
Se visti6 con unos harapos y se fue a vivir a un cortijo propiedad
de un tal Pedro Carrillo. En Atemaxac, distante a siete leguas de la
ciudad de Zacatecas, tuvieron lugar los primeros prodigios de Gre-
gorio Loépez: fue ayudado por los belicosos chichimecas a construir
una choza (que serfa considerada la primera ermita de la Nueva Es-
pafia) e incluso recibfa alimentos de ellos. Los soldados que por ahf
pasaban con frecuencia, crefan que pronto iba a morir; le decian: “a
muerto oléis, hermano”. Durante mas de siete afios Gregorio Lo-
pez vivi6 en parajes zacatecanos. Su frase para las viandantes que se
compadecian de ¢l y que le pronosticaban un répido final, era: “hé-
gase la voluntad de Dios” Después, segiin Matias de la Mota, se hizo
trashumante: De norte a sur recorrié la Nueva Galicia, cultivando
huertos y plantando los dos primeros perales del reino novogalai-
co. Esta tltima informacién no es confirmada por Francisco Losa.
(Mota Padilla, 1742/1973: 327-328); y BN, Mss. 7819, Informacién
sumaria..., f. 12.

43 Sus conocimientos, de acuerdo a su biégrafo el padre Francisco
Losa, eran “vastos y variados”. Sabfa casi de memoria los evangelios
de San Mateo y San Juan, las Epistolas de San Pablo y el Apoca-
lipsis. Era ingenioso y de mente dgil y brillante y en muchas oca-
siones disipé dudas a religiosos sobre las Sagradas Escrituras, las
cuales explicaba de manera directa y sencilla. Sabfa de memoria los
vaticinios de las Sibilas con respecto al nacimiento, infancia, nifez
y adolescencia de Cristo. Conocfa las mitologfas griega y romana.
Elaboré una cronologia que comenzaba con los dfas de la Creacion y
terminaba en el pontificado de Clemente VIII. Tenfa conocimientos
astronémicos, astrolégicos y geograficos. Plasmé sus conocimientos
médicos en su Arte de la Medicina (México 1672). Otra de sus obras
mas conocidas y de la que se hicieron varias ediciones en México
y en Madrid, fue el Tratado del Apocalipsis (Madrid, 1678). Ademas
escribié Calendario Perpetuo. Cronologia desde Addn hasta Felipe III.
BN, Mss. 7819, Informacién sumaria...; (Ocaranza, 1944: 113-134).
44 Segun el padre Losa, esta era la rutina en los tltimos afos de la
sencilla vida de Lépez: comfa en compaiifa del propio Losa; hacfa una
sola comida al dfa, sin sobrepasar la misma cantidad de alimento y
de agua. Antes de ponerse el sol se recogfa en su aposento y no salia
de ¢l hasta el dfa siguiente. No encendfa candela ni cenaba. Meditaba
hasta las nueve o diez de la noche. Se recostaba en un colchoncillo
delgado y sélo dormia dos o tres horas. Hacfa ejercicios de contem-
placién todas las madrugadas hasta el amanecer. Asf vivia sus dfas
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Es posible que el intento de beatificacion
haya provenido de las épocas de los virreyes Pe-
dro de Moya y Contreras® (1584-1585) y de don
Luis de Velasco (hijo) (1590-1595 y 1607-1611).
El Proceso resurgié con mayor fuerza en la se-
gunda década del siglo X VII. Hay que tomar en
cuenta que las historias de vida publicadas sobre
los virtuosos funcionaban como visa de entrada
de las mismas a la mesa real donde se turnaban
estos asuntos religiosos especiales. Esto habla de
las exigencias econémicas para procesar una bea-
tificacion, la voluntad y la insistencia que en ello
ponian los feligreses, los eclesiasticos de todos
los estadios en la linea vertical del poder religio-
so y el patronato real. No se sabe con exactitud
cuando empezé a ser promovida la beatificacion
de Gregorio Lopez; existen documentos que se
remiten a otros antecedentes e informes y, sobre
todo, a las intenciones de un rey anterior. El pri-
mer testimonio documental que se analiza data
de 1660, en cuyo margen se lee la sintesis de su
contenido: “al embajador en Roma: suplique de
nuevo a su Santidad conceda sus bulas de rotulo
para que se ratifiquen las informaciones hechas
sobre la canonizacién® del venerable Gregorio
Lopez”. Don Luis de Guzman Ponce de Ledn, el
embajador real ante el papado, recibi6 la carta
de Felipe IV.#7 El Rey, como antes fuera sefiala-

hasta que muri6. El dfa de su fallecimiento el cuerpo y sus ropas,
asf como el féretro y la iglesia catedral donde se le ofici6 la Gltima
misa, se quedaron impregnados con un auténtico “olor de santidad”
que permanecié durante los diferentes traslados posteriores a que
fueron sujetos sus restos. BN, Mss, 7819, Informacién sumaria..., ff.
24-25y 100-101.

45 El arzobispo e Inquisidor Mayor de la Nueva Esparia, Pedro
Moya de Contreras, envi6 a un delegado, el jesuita Alonso Sédnchez,
para que se entrevistara con Gregorio Lépez en varias ocasiones.
Después, el propio Moya le visitaba con “asiduidad y complacencia.”
BN, Mss, 7819, Informacién sumaria..., ft. 70.

46 Dice esta carta que se habfa enviado del arzobispado de México
una informacién previa a la beatificaciéon; pero luego, en otra parte
de la misma, se solicitaba mas informacién para conseguir la cano-
nizacién. Se supone que Gregorio Lépez habfa obtenido ya el previo
grado de beatificacion: el de siervo de Dios que el papa declara como
sujeto de la eterna bienaventuranza y del culto de la feligresia; el ca-
nonizado, reconociéndolo solemnemente como santo. Pero hay duda
y contradicciones en las cartas del Rey, porque ni siquiera se habfa
obtenido la beatificacién. En lo subsiguiente se utilizara la palabra
“canonizaciéon” porque asi se expresaba en la mayorfa de los despa-
chos reales.

47 Felipe IV empez6 su reinado con la as