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Introduccién

En el presente trabajo se tratard de llevar a cabo una reflexion en torno al
problema del tiempo desde la perspectiva agustiniana, es decir el tiempo como
distension del alma, como es expuesto en “Las Confesiones” y el tiempo como
dotado de sentido como es presentado en “De Civitate Dei”. Los dos problemas
gue emergen de tal reflexion y que guardan relacion entre si son el analisis de la

temporalidad y la gestacion de una posible conciencia histoérica.

Cabe sefalar que si bien es cierto que el vértice fundamental de la investigacion
seran dichas obras, ello no excluye la posibilidad de abordar otras obras de
manera periférica, ya sean del obispo de Hipona o de otros fildsofos que considero
pertinentes en lo que al problema del tiempo vy la filosofia de la historia se refiere,
y que se encuentran vinculados a la problematica planteada por el pensador

africano.

Es conveniente mencionar que al tratar el problema del tiempo se prestara
atencién de manera exclusiva a lo que el pensamiento filoséfico ha dicho sobre el
tema, con ello se trata de precisar que dicho problema no es planteado desde el
ambito de las ciencias como la fisica, la cual desde su trinchera arroja datos
interesantes, sin embargo la reflexion que se emprende a lo largo del trabajo se

sitla de manera primordial desde el plano de la metafisica y la ontologia.

Se puede decir se trata de un planteamiento con caracteristicas
fundamentalmente metafisicas, puesto que una de las principales preocupaciones
sera el tratar de indagar qué es lo que subyace a la nocion de tiempo, por ello mas
que recurrir a lo que los cientificos han dicho a lo largo de la historia, se otorga la

voz a filésofos que desde su situacion han planteado el problema del tiempo.

De igual manera no se pretende llevar a cabo una historia de las reflexiones sobre
el tiempo que se han realizado desde la filosofia, sino Unicamente mencionar a
tres de los grandes filésofos que por su manera de abordarlo han antecedido al

obispo de Hipona, es decir, Platon, Aristoteles y Plotino.



Asi podemos remontarnos hasta Platon quien dedica una parte de su
pensamiento al problema del tiempo, planteado principalmente en el “Timeo”, o
bien Aristételes quien en el libro IV de la “Fisica” intenta otorgar nitidez a la
problematica que gira en torno a dicho problema, inclusive mas que intento de
solucion es intento de clarificar los presupuestos del problema. Plotino por su parte

lo aborda en las “Enéadas”.

Los filosofos con antelacion mencionados son solo algunos de los cuales han
abordado dicho problema, pudiéramos pensar en autores como Kant, Husserl,
Heidegger, siendo este ultimo uno de los pensadores que mas ha prestado
antencion al problema de la temporalidad en los ultimos afios, teniendo tras de si
el planteamiento agustiniano. Sin embargo Unicamente se prestar4 especial
atencioén a los tres primeramente sefialados, puesto que son los que nos permiten
de manera mas o menos general comprender el escenario desde el cual San

Agustin parte para abordar el problema del tiempo.

Un aspecto importante a considerar es el hecho de que gran parte de las obras del
obispo de Hipona son de indole teolégico, motivo por el cual aquellas obras que
parecieran tener un caracter mas filoséfico se encuentran permeadas de contenido
teoldgico, ello nos obliga a prestar un poco de atencion a algunos de los
conceptos propios de la teologia, en este caso la cristiana, para poder tener una

comprension mas cercana al pensamiento del autor de “Las Confesiones”.

El contenido de este trabajo se encuentra fundamentalmente estructurado en
cuatro partes: un acercamiento al contexto histérico y cultural en el cual crece el
nativo de Tagaste, lo cual permite entender un poco la tradicién intelectual que
circunda a su alrededor y que le permite la construccion de su obra; en un
segundo momento se lleva a cabo un breve andlisis sobre la concepcion del
tiempo y la historia en la tradicion cristiana, a partir del judeocristianismo y de la
interpretacion neotestamentaria, posteriormente se realiza un acercamiento a los
textos donde principalmente Platén, Aristételes y Plotino llevan a cabo su reflexién

en torno al problema del tiempo, para finalmente podernos situar en la perspectiva



agustiniana y poder valorar la importancia de tal analisis, con las implicaciones

que dicha vision representa.

Teniendo en consideracion que la nocién del tiempo, es un concepto tan habitual
en el ser humano, es conveniente analizar como este concepto es entendido
desde el sentido comun, lo cual justifica en un primer momento preguntarse
acerca de la validez de las expresiones con las cuales la mayoria de nosotros nos
referimos al fendmeno del tiempo, de lo cual Agustin da cuenta al inicio del libro Xi

de “Las Confesiones”.

Como se mencion6 con antelacion, en lo que respecta al mundo griego se hara
uso primordialmente de Platon y Aristoteles y Plotino. El tomar en consideracion
los planteamientos del Estagirita se debe a que se considera que la reflexion
emprendida por él, se caracteriza por concederle un caracter aporético al tiempo,
puesto que es él, quien reconoce que desde una perspectiva puramente fisica el
tiempo sélo presenta una existencia que se acerca mas al no ser que al ser. Por
tanto la investigacion acerca del tiempo seria en dado caso casi imposible, puesto

gue resulta complicado encontrar la esencia de lo que no existe plenamente.

Algo que caracterizara de manera general a la cosmovisién griega sera su lectura
del tiempo como algo ciclico, donde es posible apreciar como el concepto del
tiempo se encuentra en gran medida determinado por las observaciones de tipo
astronémico, el cielo por tanto representa el modelo por excelencia del
movimiento, es decir, el circular. Sin embargo es conveniente precisar que ello no
implica que no existid entre los griegos Unicamente esta manera de interpretar el
tiempo. Cabe sefialar que tiempo ciclico no es sinébnimo aqui de repeticién de
singularidades. Agustin precisamente en su argumentacion hara frente tanto a las
concepciones gue consideran como sinénimos tiempo y movimiento, como las que

consideran al tiempo como ciclico.

En relacién al planteamiento agustiniano se hara frente a diversas dificultades
postuladas en su pensamiento, una de ellas es de caracter linguistico, ya que

Agustin se percata de la existencia de la ausencia de coherencia entre la



comprension del fenomeno temporal y las posibilidades del lenguaje para referirlo,
dicha falta de coherencia se hace mas latente cuando se realiza un analisis de las
expresiones cotidianas referidas al tiempo.

Asi pues una de las primeras tareas que el pensador de Tagaste emprende es el
tratar de encontrar un lenguaje adecuado para referirse al tiempo, para después
pasar a tratar el problema de la experiencia existencial del tiempo, lo cual

constituye el nucleo de la reflexion agustiniana.

No es objeto del presente trabajo otorgar una definicion del tiempo, sino ofrecer
algunos elementos que permitan entender como ha sido entendido dicho concepto
de manera central en el pensamiento de San Agustin y derivado de ello todo lo
que la cultura cristiana ha construido sobre este cimiento. Existen desde luego
otras formas de concebir el tiempo de manera diametralmente opuesta a la
expuesta, sin embargo considerando que estamos insertos en una tradiciéon de
indole cristiano aun cuando se esté en total desacuerdo con dicha postura, es el

motivo por el cual se presta especial atencion a dicha concepcion.

La propuesta de Agustin es una forma de entender la existencia del hombre que
se encuentra configurada por fundamentos de sentido religioso, de accion moral y
que considera a la historia con un sentido teleoldgico. Este fundamento se
encuentra construido sobre la trascendencia de una revelacién histérica, en este
caso el Evangelio, aunado a ello el instrumental l6gico y linguistico propio de la
razon griega. Los razonamientos agustinianos se convertirdn en fuente constante
de reflexiones que giran en torno a la temporalidad y la interioridad. Asi pues
Agustin mas que representar un individuo, representa un simbolo para la cultura

occidental.

Existen aseveraciones constantes que consideran que la vision agustiniana es una
consideracion del tiempo meramente psicologista o bien fenomenoldgica, sin
embargo cémo se vera a lo largo del presente trabajo, se puede ver que el andlisis

de Agustin va mas alla, puesto que el problema es planteado desde un plano



personal y cosmolégico. Agustin considera la vida y la historia fundamentalmente

como tension, ello constituye el ndcleo de la dialéctica tiempo humano-eternidad.

Es por ello que en el presente trabajo se intenta plantear una lectura de la
concepcidn agustiniana del tiempo que trasciende el plano psicologista, puesto
que el razonamiento agustiniano tiene su origen de ser en la triada; distentio,
intentio y extensio, es decir un recorrido de la dispersién en lo mdultiple de la
exterioridad que intenta salvaguardar el sentido y la unidad de la vida a través de
la interioridad, sin dejar nunca de lado la tension del alma hacia lo alto. Tanto la
vida personal como la historia misma es susceptible de considerarla bajo esta
Optica, de lo contrario es vista Unicamente como una serie de sucesos sin unidad
alguna. Memoria, atencion y esperanza son por tanto el sustento de la reflexion

agustiniana.

Agustin marca una ruptura respecto a los planteamientos mecanicos del tiempo,
ya no se trata de pensar al pasado, al presente y al futuro, como momentos
homogéneos y sin vinculo alguno. Para el obispo de Hipona se trata de
modalidades de representar al tiempo que guardan un estrecho vinculo; memoria,
atencién y esperanza constituyen una unidad, a través de la accién que ejercita el
alma. El planteamiento de Agustin nos permite pensar en la posibilidad de una
filosofia de la presencia o bien de la ausencia, pues es el espiritu quien espera,
dispone y espera. Si no se atiene al triple presente nos decantamos por una
filosofia de la ausencia, pues los hechos estan como no estando, se trata de un
ya y un todavia que no, que al no encontrar punto de sustento desaparecen.



CONTEXTO HISTORICO Y CULTURAL

Agustin, tan lejos y tan cerca

La reflexion filoséfica de Agustin, si bien es cierto en varios aspectos resulta
original, ello no implica que no tenga un trasfondo historico y cultural desde el cual
parte. En gran medida su pensamiento es resultado de un dialogo tanto con el
pasado como con el presente, no es resultado del azar, prueba de ello es el tipo
de cuestiones que se plantea, como también el instrumental conceptual del que
hace uso en la elaboracion de sus respuestas. Lo cual, tampoco es sinbnimo de
un reduccionismo cultural y biogréafico, por ello no es la intencion en las siguientes
lineas asumir tal postura, sino simplemente tomar en consideracion el escenario
desde el cual parte el obispo de Hipona. Pocos son los problemas filosoficos, o

mas auln tal vez inexistentes, que han sido tratados sin ningun contexto de fondo.

Agustin naci6 el 13 de noviembre asi lo indica el mismo en el afio 354" y muri6 el
28 de agosto de 430.% En este lapso de tiempo se dan varias circunstancias que
marcaran al pensador africano. Durante la infancia, es testigo de la convulsién del
poder romano, y en su madurez presenciara el desmoronamiento de las murallas
de Roma. Como bien menciona Brown, Agustin no sélo vivié en una época de
rapido y dramatico cambio, sino que él mismo estard en constante cambio.’La
reflexion agustiniana gira en torno a si mismo y hacia los hechos histéricos que

estan aconteciendo.

El desmoronamiento del imperio romano es de vital importancia en su reflexion, lo
cual plasmara en una de sus obras maestras: “La Ciudad de Dios”. Como sefiala
Marrou, es en dicha obra donde emergen dos temas fundamentales en el

pensamiento filosofico agustiniano; por una parte, la caducidad de las

! De Beata Vita, XI, 1

2 Marrou, Henri Irenne , San Agustin y el Agustinismo, traduccién de Lydia Martin de Hesse, Aguilar, Madrid,
1960, p.7

* Brown Peter, Agustin de Hipona, traduccién Santiago Tovar y Ma. Rosa Tovar, Revista de Occidente,
Madrid, 1970, p. 9



civilizaciones; y por otra, el destino sobrenatural de la humanidad. Estos dos

supuestos conforman lo que pudiera denominarse teologfa cristiana de la historia.*

Respecto a su origen, nace en Tagaste, ciudad de Numidia, lo que actualmente
ocupa el territorio de Argelia,® dicho territorio era principalmente de carécter
agricola, por lo cual una de las pocas opciones para trascender para los
habitantes era una educacién de corte cléasico.® La religion de los nimidas nunca
se caracterizo por adorar a los dioses olimpicos griegos y romanos, se inclind por
la veneracion de los dioses que moran en las montafias, incluso el cristianismo
africano se caracterizaba por la busqueda constante de experiencias estaticas en

la embriaguez, el canto y la danza, siendo los suefios una constante. ’

Si bien es cierto, es africano de nacimiento, es romano en cuanto a su cultura, tan
es asi que tiene un dominio del latin culto, distante del punico africano. Agustin
usa la palabra punico para referirse a los dialectos nativos propios de los hombres
del campo, méas ain, la emplea para referirse a toda lengua del norte de Africa que
no fuera el latin.®El mismo se siente mas cercano a Régulo o los Escipiones que a
Cartago o Anibal.® La abogacia y la catedra se vislumbran como dos opciones
para el nativo de Tagaste, ante lo cual se decanta por la segunda, tal vez debido al
lugar privilegiado que los africanos adjudicaban a tal labor.*°

En relacién a su formacién, es predominantemente literaria, los autores de los que
se puede afirmar conocié con mayor profundidad son Virgilio, quien incluso le
provocéd derramar lagrimas™, Cicerén, quien lo encamina a la filosofia, y Varrén
quien considera el mas docto de los romanos y quien sera de suma utilidad en La
Ciudad de Dios. En cuanto a la filosofia s6lo tiene un conocimiento indirecto,

siendo Plotino el principal autor que marcara su pensamiento.

4 Marrou, Henri Irenne, op.cit., p.11
> |bid., p.14

® Cfr. Brown, Peter, op. cit., p.21

7 Cfr. Ibid., p.37

8 Cfr. Confesiones, IX, 9, 19

° De Civitate Dei, I, 29

19 cfr. Peter Brown, op. cit., p. 24

u Confesiones, 1,13, 21



La simpatia del doctor africano por los autores paganos, lo lleva incluso a expresar
su deseo de que tales personajes fueran liberados del infierno, atendiendo ya sea
al contenido de su doctrina en cercania con el cristianismo o bien a un estilo de

vida.*?

Es pertinente hacer énfasis que su formacion no corresponde a la de un fildsofo o
a la de un hombre de ciencia, tal vez en ello radique precisamente la clave de la
profundidad del pensamiento agustiniano. El obispo de Hipona no concibe a la
filosofia como una especulacién tedrica pura, sino que se trata de una reflexion
abocada siempre en torno a un problema existencial, los distintos momentos de su
vida van marcando el sendero de la reflexion. A los filosofos griegos los conoce

mediante la opinidn de terceros.

Agustin muestra una gran deficiencia sobre el conocimiento del griego, de tal
manera que lo que conocié fue a través de versiones latinas, bien mediante
traducciones o adaptaciones.’® Incluso muestra un desprecio hacia dicha lengua,
calificandola como aburrida, mientras que la literatura latina le deleita*®. El griego
es calificado como frio y arido. El latin antes de aprenderlo en la escuela lo
aprendi6 en la casa, no bajo las amenazas y castigos sino entre las caricias de las

nodrizas y los juegos como él mismo sefiala.’®

Si bien el desconocimiento del griego puede ser interpretado como una
deficiencia, también es posible pensarlo como un condicionante de originalidad. El
escaso conocimiento del griego que posee es debido a la ensefianza escolar, el
cual era ensefiado contra su voluntad. *°Es importante recordar que para el
hombre literario, la retdrica es esencial, mientras que para el filésofo la esencia del
pensamiento debe situarse por encima de las vanidades de la diccién.’” En

Agustin en cambio parecen converger literatura y filosofia.

12 Epistola 164, 4

B Marrou, Henri, op. cit, p.18
1 Confesiones, |, 13, 20

Y Ibid., 1, 16, 25

" Ibid, 1, 4, 23

v Marrou, Henri, op. cit, p.21



Su formacion filosofica es mas de caracter autodidacta, su interés por tal disciplina
se da a través del contacto con El Hortensio de Ciceron, dicho texto mas que la
exposicidbn de un sistema constituia una exhortacion a la filosofia. Para una
formacion filoséfica idonea tuviera que haberse trasladado a Atenas o bien a
Alejandria, lo cual no sucedio. Sin embargo el obispo de Hipona se expresa en los

siguientes términos respecto a la obra de Cicerdn:

“Mas, siguiendo el orden usado en la ensefianza de tales estudios, llegué a un
libro de un cierto Cicerdn, cuyo lenguaje casi todos admiran, aunque no asi su
fondo. Este libro contiene una exhortacién suya a la filosofia, y se llama el
Hortensio. Semejante libro cambié mis afectos y mudd hacia ti, Sefior, mis
suplicas e hizo que mis votos y deseos fueran otros. De repente aparecio a mis
ojos vil toda esperanza vana, y con increible ardor de mi corazon suspiraba por la

inmortalidad de la sabiduria, y comencé a levantarme para volver a ti.”*®

La filosofia como la entiende Agustin a partir del citado texto, adquiere un sentido
incluso religioso, puesto que va mas alla de una disciplina puramente intelectual.
Se trata ante todo de una sabiduria que implica un conocimiento de si mismo, lo
cual conllevaba a darse cuenta del lugar que el hombre ocupa en el universo, y en
el caso de Agustin dar cuenta de las relaciones que se construyen en torno a los
demas, hacia si y hacia Dios. Tal filosofia es alejamiento de cual vana pretension.
Al concebir de tal forma la filosofia, Agustin se declara ajeno a ser partidario de
determinada secta fildsofica, se dice buscador y amante de la sabiduria.'°El
conocimiento general que el obispo de Hipona tiene de la filosofia se debe

principalmente a Cicerén.?°

En cuanto a la religién, el ambiente en el que crece es cristiano, aun cuando los

paganos eran mayoria, quienes incluso consideran a los cristianos como

18 Confesiones, Ill, 4,7

 Ibid, 111, 4, 8

20 Cfr. Oroz, José, San Agustin, Cultura cldsica y cristianismo, Universidad de Salamanca, Salamanca, 1988, p.
52



estlpidos, apoyados por Juliano. ?*Agustin desde nacimiento es cristiano asi lo

expresa €l mismo:

“Siendo todavia nifio oi ya hablar de la vida eterna, que nos esta prometida por la
humildad de nuestro Sefor Dios, que descendido hasta nuestra soberbia; y fui
signado con el signo de la cruz, y se me dio a gustar su sal desde el mismo vientre

de mi madre, que esperé siempre mucho en ti”.??

Sin embargo, el cristianismo en el cual crece Agustin diverge en varios aspectos
del cristianismo tal como lo conocemos hoy en la actualidad. Brown resume de

manera acertada el clima religioso de la época de la siguiente manera:

“El cristianismo del siglo IV le debi6 de ser presentado al joven Agustin como una
forma de Sabiduria Verdadera. Cristo en la imaginacion popular no era un
salvador sufriente. No existen crucifijos en el siglo IV. En los sarcofagos de la
época se le muestra siempre como un maestro ensefiando su Sabiduria a un
circulo de filésofos en ciernes. Para un hombre educado la esencia del
cristianismo consistia precisamente en esto. Cristo, como Sabiduria de Dios, habia
establecido un monopolio de la sabiduria: la claridad de la revelacion cristiana
habia vencido y reemplazado a las opiniones encontradas en los filosofos

paganos.”®

Dicha cita nos permite entender el contacto que en un primer momento establece
Agustin con la Biblia, con la pretensién de encontrar sabiduria®*. Tal primer
acercamiento le genera decepcion debido sobre todo al vulgarismo y la jerga
utilizada en tal libro, lo cual le lleva a pensar que tal libro nada tiene que ver con la
sabiduria referida por Cicerdn. Se convierte en aborrecible incluso, debido a la
presencia de historias denominadas por Agustin como inmorales sobre todo el

Antiguo Testamento®™. Este dltimo dato resulta esclarecedor para entender el

2 Cfr. Trapé, Agostino, San Agustin. El hombre, el pastor, el mistico, Traduccién Rafael Gallardo Garcia, Ed.
Porrua, México, 1994

2 Confesiones, |, 11, 17

2 Brown, Peter, op. cit. p.50

4 Cfr. Confesiones, I, 5,9

% Cfr. Ibid, 7, 12
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vinculo que el doctor africano establece con el maniqueismo, el cual coloca
precisamente como uno de los puntos doctrinales fundamentales el rechazo al

Dios del Antiguo Testamento.

En tal escenario Agustin se decanta por el maniqueismo, el cual se caracterizaba
sobre todo por su caracter dualista, y por su concepcion de la religion como
sabiduria. Sin embargo es conveniente precisar que el conocimiento que Agustin
tiene respecto a la figura histérica de Mani es limitado.”°En los pasajes en los
cuales el doctor africano se refiere a Mani es constante el calificativo de persa, lo
cual permite entender la desvalorizacion que realiza de tal personaje, ya que como
sabemos los persas son sinbnimos de enemigos para el pueblo romano, de ahi la
presentacion de Mani como peligroso. Sin embargo, Agustin, en un periodo de su
vida fue atraido por la secta de los maniqueos, en un primer momento con una
pretension intelectual y posteriormente por representar ciertas ventajas de tipo

material y social.

Los maniqueos llegan a Cartago aproximadamente hacia el afio 297,%’Mani
fundador de dicho movimiento, proviene de una secta baptista, la cual estaba
compuesta por judios cristianos, lo cual permite explicar la conexién de Mani con
la cristiandad gndstica.?®La cosmogonia de los maniqueos se caracteriza por ser
esencialmente dualista, puesto que el mal es una fuerza césmica eterna, no es el
resultado de una caida. En el universo tanto el bien como el mal estan
entremezclados®, tal idea quedara impregnada en Agustin, ain después de su
conversion, ella hace eco en su explicacion de las dos ciudades donde se

encuentran en convivencia el bien y el mal.

Uno de los principales factores que marcara la ruptura de Agustin con el
maniqueismo sera la observacion del mundo fisico, puesto que los maniqueos no

consideraban sus libros como receptaculos de mitos o simbolismo. El Hortensio de

26 . .z . . ,
van Oort, Johanes Maniqueos, Traduccién Franco Nervi, Lecturas sobre neoplatonismo, Agustin de

Hipona y Dionisio Pseudo Areopagita, UBA, Buenos Aires, 2002, p.67
27 .
Brown, Peter, op. cit. p.53
% van Oort, Johannes, op. cit. p. 69
» Brown, Peter, op. cit. p. 63
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Cicerdn, el cual lo encamina a la filosofia, también contenia alguna informacién
sobre la naturaleza de los eclipses, la cual podria estar en contradiccion con los
maniqueos.**No es extrafio que una secta admitiera en sus interior conocimientos
tanto religioso como pseudocientificos, basta con recordar el Renacimiento donde
ciencia y pseudociencia se vinculan. La interpretacion de los hordscopos
constituye otro ejemplo que contribuye el alejamiento de Agustin de tal sistema

doctrinario.*!

Sin embargo tal vez el principal factor de su alejamiento sea el hecho de que el
maniqueismo tenia un caracter estatico, la no tensién del alma. Es decir el
maniqueismo consideraba que una vez despierta la persona llega a su estado
verdadero y ya no es posible fracasar. Agustin como sabemos es un hombre en
constante tension, ello se ve incluso reflejado en su explicacién que da acerca del

tiempo. Brown resume de la siguiente manera tal situacion:

“Para un clasico, la sabiduria era el fruto de una prolongada disciplina intelectual y
del desarrollo personal. Comparando con este ideal, se le hizo claro a Agustin, a
medida que se fue haciendo mayor, que los manigueos le presentaban meramente
una gnosis en la forma mas desnuda: habiase lanzado contra una revelacion
secreta, esoéterica y exotica, que pretendia evadir las exigencias y emociones de la

busqueda de la verdad de un filésofo clasico”.>?

Es por ello que la Academia en su matiz escéptico le suscita interés, al ser la
sabiduria una busqueda prolongada, a diferencia del maniqueismo que pretendia
ser una sabiduria prefabricada. El escepticismo le permite dejar atrds las

afirmaciones dogmaéticas de los maniqueos.

De la Biblia a los textos que presta especial importancia es a los escritos de San
Pablo, de quien asegura se volcé con avidez a realizar su lectura. **No hay que

olvidar que los maniqueos del Africa constantemente referian al propagador del

** Cfr. De Civitate Dei, Ill, 15, 39
3t Cfr. Confesiones, IV, 3,5

32 Brown, Peter op. cit. p. 72

3 Confesiones, VI, 21, 27
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cristianismo como el profeta por excelencia de Manes, a reservas de ciertos
textos.>*El primer acercamiento a la obra del converso sera por tanto de manera
fragmentaria. Posteriormente la cristologia paulina sera una huella indeleble en la

obra del obispo de Hipona.

La cita que de alguna manera podria resumir el recorrido intelectual del doctor

africano es la siguiente:

“Desde que en el afio decimonono de mi edad lei en la escuela de retérica el libro
de Cicerdn llamado Hortensio, inflamése mi alma con tanto ardor y deseo de la
filosofia, que inmediatamente pensé en dedicarme a ella. Pero no faltaron nieblas
gue entorpecieron mi navegacion, y durante largo tiempo vi hundirse en el océano
los astros que me extraviaron. Porque cierto terror infantil me retraia de la misma
investigacion. Pero cuando fui creciendo sali de aquella niebla, y me persuadi que
mas vale creer a los que ensefian que a los que mandan; y cai en la secta de unos
hombres que veneraban la luz fisica como la realidad suma y divina que debe
adorarse. No les daba asentimiento, pero esperaba que tras aquellos velos y
cortinas ocultaban grandes verdades para revelarmelas a su tiempo. Después de
examinarlos, los abandoné, y atravesado este trayecto del mar fluctuando en
medio de las olas, entregué a los académicos el gobernalle de mi alma, indocil a
todos los vientos. Luego vine a este pais, y hallé el norte que me guiara. Porque
conoci por los frecuentes sermones de nuestro sacerdote y por algunas
conversaciones contigo que, cuando se pretende concebir a Dios, debe
rechazarse toda imagen corporal. Y lo mismo digamos del alma, que es una de las
realidades mas cercanas a él. Mas todavia me detenian, confieso, la atraccion de
la mujer y la ambicion de los honores para que no me diera inmediatamente al
estudio de la filosofia. Cuando se cumpliesen mis aspiraciones, entonces,
finalmente, como lo habian logrado varones felicisimos, podria a velas

desplegadas lanzarme en su seno y reposar alli.”

*Ibid., V1,21, 27
** De Beata Vita, |, 4
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El itinerario intelectual de Agustin se puede sintetizar en tres momentos
importantes: el descubrimiento del protréptico ciceroniano, la doctrina maniquea, la

filosofia de los libri platonicorum y la lectura de San Pablo.
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Elementos de lectura para la interpretacion de la obra agustiniana

“Tantas son las obras por él dictadas y publicadas, tanto los sermones en la
Iglesia, puestos por escrito y revisados, o dirigidos contra los herejes o con la
intencidn de interpretar los libros candnicos para la edificacion de los santos hijos
de la iglesia, que muy apenas un estudioso alcanzaria a leerlos por entero y llegar

a conocerlos”.*®

La afirmacion de Posidio respecto a la prolifica obra agustiniana desde luego es
acertada, mentiria quien afirmara lo contrario. La escritura de Agustin se va
gestando acorde a las circunstanciaras vitales que le tocé vivir, lo cual aparece
claro en su transitar del manigueismo, pasando por su retiro en Casisiaco, hasta
el momento de ocupar la catedra de obispo. La huella de cada una de tales etapas
es notoria en cada uno de sus escritos, que van desde un cufio filoséfico a uno

mas acentuado de caracter teoldgico.

La obra agustiniana es reflejo de toda una tradicion cultural que le antecede y un
cumulo de sincretismos de diversa indole que permean el ambiente intelectual de
la época. Es notorio en la obra de Agustin la tradicién grecolatina, como también
el neoplatonismo, o sistemas religiosos como el manigueismo, este ultimo una
derivacion del gnosticismo. Agustin muestra una actitud ambivalente respecto a la
cultura clasica, puesto que por una parte muestra una actitud de apertura, pero a
la vez denuncia el peligro que pudieran representar ciertas doctrinas de los
filbsofos paganos, se constituye por tanto en un vinculo entre paganismo y

cristianismo. Se da una subordinacion de la cultura clasica a la vida cristiana. *’

Etiquetar a la obra agustiniana como filosofica o teoldgica, entendiendo ambos
conceptos de forma restrictiva, mas aun como incompatibles, carece de sentido,
pues no es posible separar de forma quirdrgica ambos elementos. En el mejor de
los casos el calificativo que pudiera aplicarse al doctor africano, es de pensador

cristiano, pues no es posible establecer con absoluta precision donde se da la

3 Posidio, Vida de San Agustin, 8,9
3 Oroz, José, op. cit., p. 13
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escision entre el Agustin filosofo y el tedlogo. Frecuentemente en Agustin el
detonante para abordar un problema filos6fico es una inquietud de tipo religiosa,
por citar un ejemplo, se puede pensar en la reflexion sobre el tiempo, relacionada

con el problema de la creacion.

Auln cuando la obra del hiponense es vasta, sin embargo existen algunos aspectos
gque nos permiten tipificar en cierta manera el proceder agustiniano. Como
sabemos una gran parte de sus obras tratan de responder a polémicas propias de
su tiempo. Otro aspecto a considerar y que es de vital importancia es la
interioridad, entendiendo por esto no solamente la preeminencia de los temas
relacionados con el alma, sino la exigencia de hacer pasar cualquier tema por la

instancia de la vida animica.

En los escritos de Agustin es posible detectar un procedimiento reiterado al
momento de abordar los temas principales, el cual es descrito de manera oportuna

por Magnavacca, quien sefiala al respecto:

“Dicho procedimiento es claramente divisible en tres etapas: en primer lugar,
comienza la busqueda de respuestas en lo que es externo al alma; en segundo
término, y al no encontrarlas alli, se vuelve hacia si en un movimiento reflejo,
ahondando en ella misma; por ultimo, al hallar en lo mas profundo de la propia

alma la imagen de Dios, parte desde alli en busca de la realidad divina™®

Por citar un ejemplo, en el tratamiento del problema del tiempo, dicho proceder
aparece latente. Agustin parte del andlisis en un primer momento del movimiento
de los astros, es decir en aquello que es externo al alma para concluir que el
tiempo no es algo meramente mecanico, sino una distensién del alma. En su
planteamiento del tiempo aparece constantemente la dialéctica tiempo humano-

eternidad.

Una vez que nos familiarizamos un tanto con la obra agustiniana, se puede ver

gue continuamente esta estructurada en base a triadas. Para el caso del problema

® Magnavacca, Silvia, Elementos fundamentales para una lectura actual de San Agustin, ETIAM Revisa
Agustiniana de Pensamiento, Vol. |, Nimero |, Buenos Aires, 2006, p. 13
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del tiempo como es plasmado en Las Confesiones, pensemos Unicamente en una;
es decir aquella conformada por la distentio, la intentio y la extensio. Siguiendo a
Magnavacca podemos decir que la distensio consiste en la dispersion en lo
multiple de la exterioridad, mientras que la intentio refiere a una concentracion en
la unidad por el movimiento reflejo hacia la interioridad y finalmente la extensio, ha
de ser entendida como la tensién del alma hacia lo alto.*® Tal triada, hace su
apariciéon nuevamente en los veintidos libros que conforman la ciudad de Dios. La
distentio del politeismo romano, la intentio en el examen en los supuestos de la
concepcion cristiana de la historia y por ultimo la extensio en el plano de Dios

como fin de la historia universal.

Es importante tomar en consideracion que al momento de acercarse a la lectura
de la obra agustiniana no es posible dejar de lado su obra Retractaciones. Dicha
obra constituye por asi decirlo, sus ultimas confesiones. Sin embargo es preciso
tener cuidado respecto al titulo mismo, puesto que pudiera entenderse por tal titulo
como una especie de desmentir o bien desdecir, si apelamos al uso comun que

de la palabra retractacion hacemos.

Las Retractaciones de Agustin deben ser entendidas acorde al origen mismo de
la palabra, es decir, como tratar de nuevo, revisar y lo que resulta mas
esclarecedor, re-examinar.’’ Tal obra constituye una de las principales claves de
lectura del pensamiento del africano. No se trata de una obra donde Agustin en
atencién a su edad, se proponga revisar sus escritos con la intencion de llevar a
cabo una aprobacion o desaprobacion, y con ello una serie de correcciones. La
obra obedece a otro fin, es decir, siendo los escritos del doctor africano
numerosos, con ella intenta dar las directrices bajo las cuales han de ser leidas
sus obras, asi mismo lo explicita en el prélogo de tal obra.*! Agustin se lamenta en

dicha obra de haberse dejado guiar de manera demasiado automatica por

¥ Cfr. Magnavacca, SilviaS, El pasaje de Xl, 29, 39 en la estructura de las Confesiones, en Teologia y vida, Vol.
XLIIl, 2002, p.269-284

* Trapé, Agostino, , op. cit., p. 225

L cfr. Retractaciones, prologo, 3
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principios filoséficos de tinte neoplatdénico aplicados a la religion cristiana y de

haber confiado demasiado en la voluntad individual.

Uno de los principales motivos que da origen al nacimiento de la obra con
antelacion citada, es desde luego la conciencia que Agustin tiene de la falibilidad
humana y con ello de la necesidad de reexaminar. Se trata de una nueva
confesion, esta vez no de su vida, sino de sus escritos, los cuales nos permiten
entender la evolucién del pensamiento de Agustin desde el plano filoséfico hasta

el teologico.
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La singularidad de las Confesiones

Las Confesiones no son un estudio sobre Dios, como lo es De Trinitate, ni es
tampoco un estudio puramente biblico como lo son sus obras exegéticas, ni una
apologia del cristianismo a través de la interpetaciéon de la historia como lo es De
Civitate Dei. Las Confesiones son ante todo la confesion de un hombre, sin
embargo no es una confesion Unicamente de los pecados. Como sefala Trapée,
son una doble confessio, es decir una confessio laudis y una confessio

pecatorum.*?

De entrada parece ser una obra de caracter puramente autobiografico, si bien
cierto calificativo es veridico en parte, sin embargo también puede llevarnos a
engafo el considerar Unicamente de esa manera tal obra, pues trasciende dicho
calificativo. Es la puesta en escena de la evolucién del corazon de Agustin, donde
lleva a cabo una revision y una interpretacién de su vida desde el pasado, el
presente y el futuro bajo la lupa de la creacion y la salvacion. En los hechos que
narra el doctor africano habria incluso que distinguir los hechos mismos y los
juicios que sobre los hechos realiza, es decir hay un Agustin narrado y un Agustin

narrante.*®

Las Confesiones, Agustin las escribe a la edad de cuarenta y tres afios, ya en el
episcopado.** Es llamativo el hecho de que tal obra no la redacte al final de sus
dias, lo cual pareceria ser logico, sin embargo, la escribe pasados los cuarenta
afos. Se trata de una obra que se sitla entre el nacimiento y la conversion, hecho
que Agustin considera clave, puesto que ello es lo que da sentido a su existencia,

de ahi que no se narre a si mismo en su totalidad.

Es dificil encontrar antes de Agustin, una obra con caracteristicas similares a las
Confesiones. En el cristianismo primitivo en las biografias existentes, la atencién
se centra en el martirio, por tanto, el pasado se torna trivial. Un ejemplo es el

biégrafo de Cipriano, quien no duda en omitir cuarenta afios de la vida del

2 Cfr. Trapé, Agostino, op. cit., p. 209
* Cfr. Ibid. p. 211
* Cfr. Brown, Peter, op. cit. p. 210
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africano, centrandose Unicamente en el martirio.*> De igual manera en la
antigiedad grecolatina resulta complicado encontrar una obra similar a las
Confesiones, pues lo que prevalece son descripciones de la exterioridad. Por citar
un ejemplo pensemos en las Vidas Paralelas de Plutarco, donde los personajes
son presentados a lo largo de la obra atendiendo a lo que muestran ser en actos
publicos y por ende lo que es visible.*® Pudiéramos pensar de igual manera en las
biografias medievales donde la atencion se centra en la descripcion de los héroes
atendiendo a ciertas cualidades esenciales o ideales, a tal grado que su infancia

es presentada como presagio de un futuro.
Como bien sefiala Malina:

“Las biografias antiguas son descripciones de personas que encarnan roles
estereotipados que, juntos, configuran una especie de status tipico, ya prominente,
ya desviado; en ellas se presta atencion a los periodos de evoluciéon basicamente
fisiol6gica. Lo distintivo de la vida de una persona no es su desarrollo psicologico o

personal, sino los acontecimientos que ha tenido que afrontar™’

En Las Confesiones ya no seréa el martirio el tema central, ni Gnicamente los actos
exteriores, sino que lo seran la reflexiébn sobre la temporalidad, la busqueda de la
verdad y la interioridad. No pretenden ser una mera recopilacion de hechos, sino
la comunicaciéon de una vida interior, tan es asi que los sucesos que narra parecen
seguir una cierta logica, pues no narra todos los acontecimientos de su vida. Los
hechos selectos son un intento de reflexion sobre la propia existencia, se trata de
unir lo fragmentario de la temporalidad en una unidad de sentido. Como sefiala
Brown mas que aparecer paisajes naturales en torno al pensador africano, prima

sobre todo los rostros vivos, denuncias de la vida interior.*®

“ Cfr. Brown, Peter, op.cit p. 207

* Cfr. Ann Hartlle, £/ sujeto moderno en las Confesiones de Rousseau, Una respuesta a San Agustin,
traduccion Tomas Segovia, FCE, México, 1989

" Bruce J. Malina, El mundo social de Jesus y los evangelios, traduccion de José Manuel Lozano, Sal Terrae,
Bilbao, 2002, p. 64

8 Cfr. Brown, Peter, op. cit, p.40
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Agustin lo que pretende en “Las Confesiones” fundamentalmente es revelarnos su
interior, es decir aquello que no es visible. Los hechos que se narran no obedecen
Gnicamente a la accion del sujeto, sino que el obispo de Hipona, considera que es
Dios quien obra a través del hombre, de tal manera que no pueden ser
interpretadas como un retrato del pensador de Tagaste, sino principalmente como
la accién de la providencia en el mundo. Es por ello que la distensién del alma es
entendida como una experiencia de sufrimiento, en la medida que se ve frustrada
la unidad respecto al creador. Es imposible pensar que Agustin intenta agotar de

manera cronolégica los acontecimientos de su vida.

Las Confesiones de tal manera no son un mero relato autobiografico, Agustin no
tiene como pretension comunicarnos la totalidad de su vida, sino un itinerario de
interioridad, donde el obispo de Hipona emprende una tarea de conocimiento de si
mismo que transita desde su situacién pasada, pasando por una reflexion de su
condicion actual proyectado hacia el futuro. En tal labor podemos percatarnos de
la importancia de la temporalidad para el pensador de Tagaste. Los incidentes son
puestos en conexidén con conceptos filoséficos, pues narra la tragedia del hombre

desintegrado por el paso del tiempo.

Respecto a la forma de leer las “Confesiones”, el mismo Agustin indica la pauta a
seguir, mencionando como punto de partida para su lectura sus Retractaciones,
donde aclara que los diez primeros libros hablan sobre él mismo y los restantes
tocan temas biblicos,**a pesar de dicha aclaracién podemos percatarnos de que
dicha division va mas lejos del cometido principal, puesto que a lo largo de la obra,
saltan de inmediato problemas filoséficos, dos de ellos que al presente trabajo

atafien: la memoria y el tiempo.

La estructura de las Confesiones se encuentra sustentada basicamente por tres
pilares: los libros del | al IX narran acontecimientos de la vida pasada del santo, el
libro X plantea la pregunta fundamental, ¢ Quién soy yo?, los libros del XI al XllII es

el analisis del Génesis. *°Estos ultimos libros aunque parten de un comentario

49 .
Retractaciones 2,6,1
>0 Agustin Corti, Introduccidn, Agustin de Hipona ¢ Qué es el tiempo?, Trotta, Madrid, 2011, p.13
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escriturario, no se limitan a ello, puesto que de manera sustancial aborda el tema

del tiempo desde la perspectiva de la temporalidad y lo eterno.

No se puede hablar de una escision entre los diez primeros libros y los dltimos
tres, puesto que en su reflexion en torno al libro del Génesis aparece en escena la
pregunta por la interioridad. El libro X inicia con la pregunta ¢Quién soy yo?,
Agustin considera que tal interrogante escapa a la capacidad humana, lo cual
explica la conexion con el libro Xl, puesto que tal libro tiene como objeto primordial

explicar el vinculo que existe entre la eternidad y el hombre.>*

Pareciera ser extrafio el hecho de que una obra que da indicios de ser una
alabanza a Dios, contenga el andlisis de un problema filoséfico como lo es el
tiempo. El pensador africano apertura sus Confesiones de la siguiente manera:
“Grande eres, Sefior y laudable sobremanera; grande tu poder, y tu sabiduria no
tiene nimero”.>* Tal invocacion es claro indicio de la lectura de los neoplaténicos,
pues la actitud orante es caracteristica de tales filosofos, un pasaje de las
Enéadas resulta esclarecedor cuando Plotino realiza una invocacion a Dios, antes
de llevar a cabo la indagacion filésofica.>*Se cree que la formacion externa de las
palabras de una oracién contiene un significado, el cual en la contemplacion

interior sin palabras se le haria claro al espiritu.>*

El iniciar con una plegaria se debe a que Agustin concibe a la investigacion
filosofica como una especie de iluminacién, que se lleva a cabo a través de la
conciencia humana, en tal entorno, la oracidon es entendida como sinonimo de
investigacion especulativa. No es casual que una de sus primeras obras, los

Soliloquia inicien con una plegaria y De Trinitate culmine de igual manera.

Ahora bien, es el libro XI donde de manera primordial se aborda el problema del
tiempo, ello se puede denotar desde la estructura del mismo. Se pueden ubicar

cuatro partes principalmente: un proemio donde se presenta el vinculo entre lo

> Agustin Corti, op. cit., p.12
> Confesiones |, 1, 1

>3 Cfr. Enéadas V,1,6

>4 Cfr. Confesiones, XI, 27, 34
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temporal y lo eterno, una introduccion la cual comprende un analisis de la
condicion de lo creado, de ahi se desprende la siguiente parte que tiene como
objeto el formularse la pregunta por el tiempo desde el sentido comun y el empleo
del lenguaje, continda con el examen de la posibilidad de medir el tiempo, para
ello recurre a la critica que concibe al tiempo como movimiento de los cuerpos
celestes, para finalmente culminar con una reflexiébn sobre la relacion de la

eternidad con la finitud humana.>®

El contraste entre la eternidad de Dios y la condicion temporal del hombre, es el

hilo conductor de todo el libro XI, Agustin se pregunta:

“¢Acaso ignora, Sefior, siendo tuya la eternidad, lo que te digo? ;O quiza
consideras propio del tiempo lo que sucede en el tiempo? ¢Por qué te ordeno

todos estos hechos en una naraccion?”>®

Tal pregunta podemos situarla desde el plano de la omniscencia de Dios, siendo
asi no tiene como intencion Agustin el entablar un didlogo con Dios, puesto que
conoce todo debido al atributo con antelacion mencionado, resulta vano construir
una narracion encaminada hacia Dios, el fin que pretende el obispo de Hipona es

el invitar a sus semejantes a reconocer la finitud del hombre respecto a Dios.

La vida del hombre se encuentra marcada por una fractura, por ello que sea el
alma la que permita representar el tiempo aunque de manera velada, puesto que
el hombre no tiene en si la totalidad, cosa que acontece Unicamente en la
eternidad. La temporalidad es lo que permite en el caso agustiniano el examen de
si mismo, el cual permite tomar conciencia de lo que se es, y con ello de la

relacion entre Dios y el hombre, como bien sefiala Magnavacca:

“Para Agustin, la confessio implica, por contraposicion dialéctica, un reconocer la
propia condicion ante un Dios concebido, sobre todo, como Padre misericordioso y
atento al itinerario de cada hijo. Asi, pensarse es, sobre todo, juzgarse segun el

telon de fondo de un proyecto unitario y radical, medir el grado de proximidad que

> Cfr. Agustin Corti, op. cit., p.12
> Confesiones X, |

23



respecto de él se tiene. Esto es lo que aleja abismalmente las Confesiones
agustinianas de diario intimo de los modernos, ya que ellas no constituyen una
mera transcripcion de los movimientos del alma, sino el rastreo de un hilo
conductor que los vincula. Justamente, cuando dicha unidad se quebranta tiene

lugar la distensio animi.”’

La interioridad agustiniana se aleja de la nocion de individualidad de la Grecia
antigua, ya que como sefiala Vernant, para el griego la individualidad se configura
fundamentalmente a partir del otro, es decir se sustenta en la opinién publica, con
la idea de la gloria imperecedera.®® En cambio para Agustin la interioridad se
fundamenta en torno al tiempo vivido, en un continuo examen de si y de los actos

propios. Asi lo precisa en las Confesiones:

“ Los hombres por lo comun, se admiran de ver la altura de los montes, las
grandes olas del mar, las anchurosas corrientes de los rios, la latitud inmensa del
océano, el curso de los astros; y se olvidan de lo mucho que tienen que admirar en

si mismos.”®

Ahora bien, es el libro XI donde de manera primordial se aborda el problema del
tiempo, ello se puede denotar desde la estructura del mismo. Se pueden ubicar
cuatro partes principalmente: un proemio donde se presenta el vinculo entre lo
temporal y lo eterno, una introduccién la cual comprende un analisis de la
condicion de lo creado, de ahi se desprende la siguiente parte que tiene como
objeto el formularse la pregunta por el tiempo desde el sentido comun y el empleo
del lenguaje, continla con el examen de la posibilidad de medir el tiempo, para
ello recurre a la critica que concibe al tiempo como movimiento de los cuerpos
celestes, para finalmente culminar con una reflexion sobre la relacién de la

eternidad con la finitud humana.®®

> Silvia Magnavacca, Elementos fundamentales para una lectura actual de San Agustin, ETIAM, Revista
Agustiniana de Pensamiento, Volumen |, Afio, 2006, p. 18

8 Cfr. Jean Pierre Vernant, El individuo, la muerte y el amor en la antigua Grecia. Traduccidn Javier Palacio,
Paidés, Barcelona, 2001, p. 58

> Confesiones X, 8,15

% Cfr. Agustin Corti, op.cit. p.12
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El contraste entre la eternidad de Dios y la condicién temporal del hombre, es el

hilo conductor de todo el libro XI, Agustin se pregunta:

“¢Acaso ignora, Sefior, siendo tuya la eternidad, lo que te digo? ;O quiza
consideras propio del tiempo lo que sucede en el tiempo? ¢Por qué te ordeno

todos estos hechos en una naraccion?”®!

Tal pregunta podemos situarla desde el plano de la omniscencia de Dios, siendo
asi no tiene como intencién Agustin el entablar un dialogo con Dios, puesto que
conoce todo debido al atributo con antelacion mencionado, resulta vano construir
una narracion encaminada hacia Dios, el fin que pretende el obispo de Hipona es

el invitar a sus semejantes a reconocer la finitud del hombre respecto a Dios.

La vida del hombre se encuentra marcada por una fractura, por ello que sea el
alma la que permita representar el tiempo aunque de manera velada, puesto que
el hombre no tiene en si la totalidad, cosa que acontece Unicamente en la
eternidad. La temporalidad es lo que permite en el caso agustiniano el examen de
si mismo, el cual permite tomar conciencia de lo que se es, y con ello de la

relacion entre Dios y el hombre, como bien sefiala Magnavacca:

“Para Agustin, la confessio implica, por contraposicion dialéctica, un reconocer la
propia condicion ante un Dios concebido, sobre todo, como Padre misericordioso y
atento al itinerario de cada hijo. Asi, pensarse es, sobre todo, juzgarse segun el
telon de fondo de un proyecto unitario y radical, medir el grado de proximidad que
respecto de él se tiene. Esto es lo que aleja abismalmente las Confesiones
agustinianas de diario intimo de los modernos, ya que ellas no constituyen una
mera transcripcion de los movimientos del alma, sino el rastreo de un hilo
conductor que los vincula. Justamente, cuando dicha unidad se quebranta tiene

lugar la distensio animi.”?

Las Confesiones no son de ninguna manera un cumulo de recuerdos, sino que

son una reflexion en torno al tiempo entendido desde su triple dimension. El

ot Confesiones X, |
®2 Silvia Magnavacca, op. cit. p. 18
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pasado es traido al presente, para proyectarse al futuro. La idea de tension es una
constante en el meditar de Agustin, se trata de la dialéctica entre lo que se eray lo
que se es. El pasado adquiere un caracter de presente, puesto que se torna

cercano en tanto las emociones, sentimientos e ideas siguen latiendo.

Las Confesiones de Agustin no pueden ser reducidas a pura cronologia, pues se
trataria de una aparicion y desaparicion de hechos, por el contrario se trata de
vincular las tres modalidades del tiempo, a través de un futuro que cobra su razon

de ser a partir del pasado. Citando a Lyotard se puede decir lo siguiente:

“Es pues la conversion —puesto que da la capacidad de leer los signos en las
obras, leer un poco de la escritura divina en la escritura de bios- la que autoriza la
confesion como un viaje hacia delante pero por atras. La intriga narrativa que
anuda los tiempos en si nulos se monta a partir de un punto del tiempo que no
esta en el tiempo, de un punto donde el tiempo despliega su triple nulidad, jamas

aniquilada.™?

% Jean Francois Lyotard, La Confesion de Agustin, traduccion de Maria Gabriela Mizraje y Beatriz Castillo,
Losada, Buenos Aires, 2002, p. 107
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La tradicion religiosa respecto al problema del tiempo y la historia
La escatologia y la profecia en el judaismo

La principal fuente para indagar un poco en el pensamiento judio y cristiano, lo es
la Biblia. En lo siguiente solamente se haran algunas referencias a lo que se ha
denominado Antiguo Testamento .Con la traduccion de los setenta experimentara
un cambio radical el pensamiento biblico, contribuyendo a ello pensadores como
Filon de Alejandria. Es importante no olvidar el contacto que tuvieron los griegos
con Palestina, tanto la lengua, como la cultura y las instituciones griegas se
propagaron por todas partes, no solo en la didspora, sino durante el gobierno de

los Seléucidas.®*

De entrada es preciso sefialar que las primeras lecturas de la Biblia no tienen una

pretension puramente filoséfica, como bien sefiala Neher:

“La filosofia exige que el conocimiento sea previamente definido en tanto que
objeto, antes que el amor se una a él. Para el pensamiento biblico, sin embargo el
conocimiento se revela en el actor de amor, y el acto de amor ofrece
instantaneamente el don de conocimiento. La andadura no-filoséfica de la Biblia se
concretiza aqui en la terminologia: el mismo nombre de filosofia es impensable,
porque disocia y yuxtapone dos nociones que el pensamiento biblico no puede

concebir mas que en una irrompible simultaneidad.”®

Atendiendo a tal aclaracion resulta complejo hablar en un primer momento de
filosofia biblica de la historia, sin embargo posteriormente la reflexién filoséfica a
través de apologetas y fildsofos permitira tal lectura. Para el pensamiento biblico
tanto el universo fisico como las abstracciones no representan demasiada
importancia, puesto que lo que interesa es el hombre concreto, mas que esencias,

son existencias.

& Cfr. Mirce Eliade, Historia de las ideas y las creencias religiosas Il. De Gautama al Cristianismo, traduccion
de Jesus Valiente Malla, Paidds Orientalia, Madrid, 2011, p. 304

® André Néher, La filosofia hebrea y judia en la antigiiedad, en Parain Brice, Historia de la filosofia, El
pensamiento prefilosofico y oriental, Siglo XXI, México, 2005, p, 59
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El tema de la creacion biblica constituye un punto de referencia respecto a la
forma de concebir el tiempo y la historia en la tradicion judeocristiana, de manera
fundamental a través de las distintas lecturas realizadas del libro del Génesis. No
es casual que Agustin se haya dado a la tarea de escribir un libro cuyo objeto

principal fuese la interpretacion de tal libro.

En el relato de la creacién es de suma importancia el vocablo bara, el cual intenta
explicar la accion de Dios, dicho vocablo excluye la idea de un instrumento o
colaboracion en el acto creador, tratando de situar el énfasis en la novedad que
significa lo inédito de lo creado. El vocablo con antelacién referido no solamente
comprende objetivos cOsmicos sino también realizaciones de tipo salvifico. El
verbo bara se encuentra ligado tanto a la idea de dar principio como a la de

consumacion.®®

El libro del Génes postula la idea de un tiempo, el cual da sentido a todo
acontecimiento posterior®’. La tarea del hombre de acuerdo a la lectura de tal libro
no consiste en escapar del tiempo, sino en asumir el drama histérico de las
generaciones, pues solo en tal escenario es posible la accion humana. La historia
para el hombre biblico tiene un principio y un final, un principio marcado por el
origen de un orden posterior al caos y un desarrollo que tiene como marco la
alianza entre Dios y el hombre, con un final donde las acciones humanas

encontraran justificacién. André Neher lo explica de la siguiente manera:

“La funcion del mensajero divino es reparadora, debe restituir los eslabones
perdidos y permitir una lectura continua y progresiva de la concatenacion de las
generaciones. Continuidad y progreso son las caracteristicas del tiempo histérico,

hecho posible por la interpretacion biblica de la creacion.”®

En lo que respecta al hombre en el relato de la creacion es caracterizado por

gozar de cierta autonomia, y con ello la capacidad de decidir su destino, tan es asi

® Cfr. Juan Luis Ruiz de la Pefia, Teologia de la creacion, Sal Terrae, Santander, 1986, p. 29 y 30

® Cfr. André Neher, Concepto del tiempo y la historia en la cultura judia, en Las culturas y el tiempo,
Sigueme, Salamanca, 1979, p. 170

® |bid. p. 176
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gue es posible un acto de rebelion, transgrediendo el orden inicial. En el momento
en que el hombre se rebela, aparece en escena la responsabilidad, se acepta la
expulsion del paraiso. EI hombre es arrojado al mundo de la historia, es

desterrado del mundo donde no existe el tiempo. Como bien sefala Khaler:

“La culpa del hombre esta implicita en su libertad, ha establecido su libertad. La
culpa existencial griega, se transforma en culpa representada voluntariamente, el
problema cdésmico ha pasado a ser problema moral. En consecuencia el hombre
tiene una tarea concreta de expiacion, tiene que cumplir con su parte en la
realizacion del Reino de Dios en la Tierra. Pero semejante logro ordenado no es
mera restauracion, como pasaba con la recurrencia griega; el empefio del hombre
se convierte en un acontecimiento nuevo y Unico. Se establece una meta para la
humanidad, se crea el futuro como factor decisivo en el destino del hombre. La

historia adquiere sentido y propésito™®

La libertad que le es concedida al hombre, es lo que explica el caracter abierto y
dramatico de la historia. EI hombre se encuentra en posibilidades de accionar ain
en contra del orden previsto por Dios, ello hace posible que la historia tenga un
caracter abierto. Se presentan dos alternativas; consentir con el plan divino y
colaborar en la consecucién de dicho plan, o bien obstaculizarlo.

El tiempo se convierte en tiempo del hombre, puesto que es donde se revela el

destino y sentido de naturaleza humana, Nehér lo resume de la siguiente manera:

“La nocion hebrea de creacion planifica el Ser como un dato: si la nada cede al
algo, el algo cedera al todo; el problema ya no es el del Ser, sino el del devenir. La
vida no es la ilustracién de la victoria sobre la nada: es su continuacion. La historia
no testimonia el choque del tiempo y el espacio: es su prolongacion. En un
principio, el tiempo se puso en movimiento, y desde entonces la historia avanza

irreverisble”.”®

% EricK Khaler. ¢Qué es la historia?, FCE, México, 1977, p. 45
7 André Néher, La filosofia hebrea y judia en la antigiiedad, en Parain Brice, Historia de la filosofia, El
pensamiento prefilosofico y oriental, Siglo XXI, México, 2005, p.63
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Respecto al fin de la historia en un primer momento no existe una claridad de
como seria éste. Un texto de suma importancia son los capitulos del 40 al 55 del
libro de Isaias, el cual fue redactado en los ultimos afios del exilio en Babilonia, su
importancia radica en que es el primer profeta que elabora una escatologia, la cual
incluso contempla a otras naciones, teniendo como centro Jerusalén, gestandose

de esta forma la idea de un destino universal.”

Los hechos catastroficos eran interpretados como sinénimo de la cercania de la
salvacion, el sufrimiento desde tal lectura tiene sentido, las visiones apocalipticas
fungen como medio defensor contra la historia. Sin embargo como habia
acontecido en varias ocasiones, el retraso de la transfiguracion universal predicha

empieza a ocasionar modificaciones en el concepto de salvacion.

Es asi, que, alrededor del siglo Il a.c. surge en el judaismo la idea de un juicio de
los muertos, donde hay una recompensa para los justos y un castigo para los
malos.”? Se trasforman las antiguas escatologias que no suponfan una
transformacion radical del hombre mediante una nueva existencia. Esta idea
origina la gestacion de una concepcion que supone una especie de supervivencia
y resurreccion, un ejemplo de ello, es la vision del profeta Ezequiel, donde Dios

muestra coémo devolvera la vida a las osamentas.”®

La idea de un horizonte mas alla de la muerte, sera explotada por el cristianismo,
ya que para el judaismo arcaico la promesa mesianica no era necesariamente la
llegada de un hombre, mucho menos, la encarnacion del mismos Dios, podria
entenderse la promesa como un reino terrenal. El reino de Dios, el cristianismo lo
concebira como perteneciente a otro mundo, lo cual, tiene grandes implicaciones
en la forma de concebir la historia, ya que lejos de ser un fin es la plenitud, al ser

el encuentro con Dios mismo.

" Cfr. Mirce Eliade, op. cit, p. 294

2).c. Carriére, J. Delumeau, et atl. £l fin de los tiempos, Traduccidn Jaime Zulaika, Anagrama, Barcelona,
1999, p.71

3 Ezequiel, 37, 1-14
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San Agustin a partir de tal lectura cristiana concebira al tiempo como el escenario
de la inseguridad, mientras no se llegue el momento final habra posibilidad para el
cambio, pero una vez llegado el fin del tiempo, tal posibilidad desaparece, puesto
que el tiempo es sustituido por la eternidad. La vida del hombre es entendida
COmo un viaje que supone una serie de pruebas y dificultades, y lo que es mas
trascendental, es que tal viaje solamente se emprende una sola vez. La idea judia

de la Alianza ha sido sustituida por la nocién de Salvacion.

Las principales caracteristicas siguiendo a Ferrater Mora en una vision de la
historia serian las siguientes: universalidad, sistematicidad e irreversibilidad. De
igual manera no basta la perspectiva de la totalidad, puesto que también es
necesario el reconocimiento de algun sentido de la historia, el cual busca ser

esclarecido por la interpretacién que de la misma se haga.”

En el caso del pueblo hebreo se encuentra latente una idea de la historia, ya que
ésta es interpretada acorde a un designio divino y no Unicamente en relacion a
una serie de hechos naturales predeterminados por una serie de leyes, ya sean
fisicas o biolégicas. Pudiera pensarse que los hebreos no cumplian con el
requisito de universalidad, al girar el drama en torno a su comunidad, y por lo tanto
se trataria de una historia de tinte localista. Sin embargo ello no es asi.”

A diferencia de los griegos para quienes lo verdaderamente importante es el
Estado, donde el individuo queda supeditado al mismo, los demas pueblos quedan
situados en un plano sin mucha significacién. Para los hebreos los demas pueblos
revisten una importancia fundamental, ya que forman parte del plan divino, y es
que es necesario dar una explicacibn de su presencia, ya sea que sean
considerados como obstaculo o bien como un medio para la realizacién del plan
divino.”® La mayoria de las veces los otros pueblos son descritos con calificativos
negativos, simplemente pensemos en la gran cantidad de citas biblicas existentes

al respecto donde son calificados dichos pueblos como traidores o lo que es peor

7% Cfr. José Ferrater Mora, Cuatro visiones de la historia universal, Alianza, Madrid, 1996, p.17
> Ibid., p.17
78 Cfr. Ibid, p.16
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aun como agente contaminante. La imagen biblica del Dios celoso, entra en

perfecta armonia con esta vision.

Las constantes referencias a las practicas memoristicas de los judios pareciera
indicar una predileccion por el pasado, sin embargo ello no es asi, ya que el futuro

es una modalidad del tiempo importante para el judio, asi lo expresa Marramao:

“El hecho de que la Tora prohibiera a los judios investigar el futuro, y en cambio
los instruyese en la memoria, no significa que el futuro para éstos fuera un tiempo
homogéneo y vacio. Es muy al contrario, hacia que concibieran al futuro como un
tiempo en el cual cada segundo era la pequefa puerta por donde podia entrar el

Mesias”"’

La libertad se encuentra fuertemente vinculada a la idea del futuro, puesto que con
ella se da paso a una concepcion del tiempo caracterizado por la posibilidad y la
indeterminaciéon, de tal manera que el acontecer de los hechos se encuentra
expuesto a imprevistos, por tanto lo propio de la historia es un estar a la
expectativa, el considerar la vida como un riesgo. La figura del profeta cobra
relevancia en la cultura israelita, pues es el Unico capaz de hablar del pasado
distante como del futuro, a través de Dios, puesto que son modalidades de tiempo

ajenas al conocimiento del hombre.

Si bien, bajo un matiz secular, se puede apreciar como en la cultura
contemporanea existe una cierta predileccion por el futuro, podemos ver como la
vida de las personas se encuentra sustentada en la consecucién de ciertos logros
mas o menos distantes en el tiempo, ya sea la obtenciéon de algun titulo
académico o la obtenciébn de algun estatus econdmico, sOlo por mencionar
algunos ejemplos. La predileccion por el futuro parece obedecer a una
decantacion escatologica sobre la forma de interpretar el tiempo, el presente

constituye por tanto un medio y no un fin.

"7 Giacomo Marramao, Minima Temporalia. (Tiempo, espacio, experiencia.) Traduccion Helena Aguil3,
Barcelona, 2009, p. 92
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La interpretacion neotestamentaria del tiempo

El cristianismo en sus comienzos principalmente era entendido como una
experiencia vivencial, no existe una gran preocupacion por una formulacion tedrica
del mismo. Las fuentes més antiguas son los evangelios sindpticos y las epistolas
del apdstol Pablo, las cuales, ignoran en gran medida la vida historica de Jesus y
se limitan a concebir una especie de ensefianzas. La estructura conceptual del
cristianismo que posteriormente se formara se debe principalmente a los vinculos
que establecio con la filosofia griega, en un primer momento, en un escenario de

disputa y péstumamente en uno de asimilacion.

En el cristianismo de los primeros siglos se piensa la vida del hombre acorde con

la tradicidn escatoldgica judia. Como sefiala Kahler:

” Los discipulos de Jesus habian crecido en la tradicion judia y en el clima
apocaliptico; esperaban un Segundo Advenimiento de Cristo en el futuro muy
cercano. Hasta los primeros autores cristianos creian que el imperio romano seria
la monarquia cuarta y final antes del advenimiento del terrible Juicio Final, y hasta

en extremada aprension hasta rogaban por la preservacién de Roma”. ™

Asi pues, los primeros cristianos demuestran una predileccion por lo apocaliptico,
estan atentos a la segunda venida de Cristo, de tal manera que lo que realmente
les interesa es el fin de la historia, no la historiografia. Sin embargo con el paso del
tiempo se van percatando de la inexistencia de pruebas evidentes que permitan
vislumbrar dicho acontecimiento. Ello obligd a que se pensara la Historia de
manera mas abierta, surge asi la necesidad de darle un sentido al tiempo

presente, pues la espera se empieza a tornar lejana.

Emergen figuras como Pablo de Tarso, quien seré el encargado de universalizar el
cristianismo, personaje de suma importancia desde sus origenes, puesto que es
un judio de la Diaspora que tuvo contacto con la cultura griega y a su vez
proveniente de una familia distinguida en Roma, estudié en Jerusalén con rabinos

importantes, y tuvo acceso a los libros en griego. Agustin de Hipona sera uno de

’® Erick Khaler, op. cit. p. 62
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los principales pensadores que hara uso de la teologia paulina a lo largo de su
pensamiento, de manera especial en lo que concierne a la idea del hombre nuevo

y la forma de entender la soteriologia.

La particularidad del asi llamado apoéstol de los gentiles es su interpretacion del
mensaje cristiano, puesto que se aleja de la exégesis judia, para acercarse a una
idea de salvacion cercana a los cultos de misterio que se habian proliferado en el
oriente, no hay que olvidar que Pablo estuvo marcado en gran medida por la

cultura helénica.

El primer acercamiento que Agustin tiene a las obras de San Pablo es a través de
la lectura fragmentaria de los maniqueos. Las primeras lecturas las realiza a la luz
del platonismo, lo considera como el maximo exponente del ascenso espiritual, el
denunciante de la decadencia exterior.’°Posteriormente lo vera como el simbolo

de la tension entre el espiritu y la carne, la cual concluye con la muerte.

En Pablo se presenta la figura del hombre viejo y el hombre nuevo, el primero
debido a nuestra vida de pecado, el segundo se posibilita en cuanto interviene la
gracia de Dios, de esta forma es explicada la naturaleza humana, la cual se
caracteriza por ser el receptaculo de una afronta entre la materia y el alma. El
primer hombre sali6 del polvo de la tierra, mientras el segundo procede del
cielo.®°Esta idea es caracteristica del pensamiento del obispo de Hipona, puesto

gue es debido a ello que surge la temporalidad.

El nexo que vincula a Pablo con Agustin, es la gestacion de la idea de pecado, tal
supuesto es el gue permite concebir la necesidad de una redencion y a su vez la
idea del redentor.®’ La idea de pecado es vértice del pensamiento paulino y
agustiniano, tal idea es la que permite explicar el caracter contingente de la
existencia humana y la dificultad por poder comprender la eternidad, ya que

debido a ello el hombre solo puede concebir su vida como fragmentos dispersos.

7 Cfr. Peter Brown, op. cit. p. 196
80 Corintios, 15, 47-48
8 Cfr. Giacomo Marramao, op. cit. p.13
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Es conveniente recordar que para el mundo griego la idea de pecado es

desconocida

La concepcion cristiana del tiempo, trastoca toda una serie de valores
establecidos, asi lo expresa Jesus: “;Qué aprovecharé al hombre ganar todo el

mundo si pierde su alma?®

o cuando afirma: “Yo soy el pan vivo bajado del cielo,
quien coma de este pan vivird eternamente”.®® La idea de historia que se vislumbra
aqui, es aquella que se caracteriza por un cierto desprecio del acontecer cotidiano,
tiene el caracter de universal en tanto la diversidad de lo humano se unifica en un
anico sujeto, Cristo. Dicha razon es lo que motiva al doctor africano a criticar a los
filbsofos que defienden el eterno retorno.®*Los actos del hombre adquieren una
nueva dimensién, puesto que la vida es entendida como un periodo de transicién
que a su vez representa una prueba, esta idea Agustin la retoma en “La Ciudad

De Dios”, cuando hable de la ciudad terrena como periodo de perfeccion.

No hay que olvidar que el cristianismo es ante todo un acto de fe, no es un
sistema filésofico, por tanto no puede existir filosofia alguna que explique el
pecado original, el cual constituye la postura del hombre frente a la vida. Al no ser
un sistema filos6fico se requiere de una revelacion, la cual da cuenta de las

consecuencias que del pecado original derivan.
Campelo sefiala al respecto lo siguiente:

“Sobre el seguro de la fe, por donde sube desde lo temporal a lo eterno. Asi
entendida la historia, el cristiano toma para si, el horizonte profano de la cultura y
el cristiano de la salvacién, para presentarlo en unidad, que arrastra consigo
elementos teologales imprescindibles. Metafisica, cultura y cristianismo, asociados
en el paso de la humanidad por el mundo a través del tiempo, dando explicacion
ordenada de la historia: interpretacion acertada del cristianismo. No puede haber,
por tanto, una filosofia de la historia, porque la filosofia no puede llegar a tanto; ni

teologia de la historia tan soélo, porque la teologia la rebasa. Si que hay

 Mateo, 16,26
8 Juan, 6,51
8 Cfr. Civitate Dei, XII, IV
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interpretacion cristiana de la historia, que se sirve de las dos-de la filosofia y de la
teologia-y de otras disciplinas para un mejor entender el suceder de los actos

humanos a través del tiempo-pecado dentro del tiempo-salvacién.”®®

Para el cristiano Cristo ha muerto una sélo vez para redimir a la humanidad, no
volvera a morir mas. De esta manera se rompe con la doctrina de los ciclos, se
introduce la idea de un tiempo finito y a la vez irreversible. La heterogeneidad se
presenta como algo caracteristico del tiempo, se abre la posibilidad de concebirlo
como algo siempre distinto. La caida de Adan es lo que da origen al comienzo de
la sucesién y con ello la escision del tiempo, por tanto la finitud, la irreversibilidad y

la heterogeneidad son la clara denuncia de la imperfeccién.

El hombre que cree en Cristo intenta ascender a Dios, de ahi que introduzca como
via alterna de lo temporal un orden intemporal de caracter metafisico. Se
comienza a gestar de tal forma una dicotomia entre lo humano-temporal y lo
humano-divino, es decir, el hombre se sitla entre lo caduco y lo eterno. La idea
griega de la inmortalidad del alma se trasforma para dar paso a la idea de

resurreccion.

El cristianismo hereda del pueblo hebreo la conciencia de un destino universal, lo
cual se puede percibir en los profetas y mesianismos presentes en esta cultura. Se
da una ruptura con la concepcién ciclica de la historia. La encarnacion es sobre
todo el acontecimiento que marca la pauta, con la encarnacion es Dios quien
interviene en la historia y no so6lo desde fuera sino desde dentro, Dios se hace
historia en cierta forma. La historia del hombre serd una lucha entre las tinieblas y
la luz. EI hombre es la medida de la historia y con ello de la historia afirma
Agustin.® Ante un ciclo cdsmico compuesto por una creacion, una existencia y un
retorno al caos, el pensamiento agustiniano contrapone un principio, un medio y

un fin; es decir una creacion, una redencion y un juicio final.

® Moisés Ma. Campelo, Siguiendo a San Agustin: persona, historia, tiempo. Ed. Montecasino, Valladolid,
1997, p.8
8 Cfr. De Civitates Dei, 4,3
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La idea de la regeneracion propia de los tiempos ciclicos se traslada al plano

personal, ya no se trata de la regeneracion del tiempo, sino de la persona.

Para el cristianismo el hombre posee un valor infinito en tanto hombre, de tal
suerte que en virtud de ello, todos los hombres son esencialmente libres. De tal
manera que el hombre es responsable de sus actos, los cuales constituyen su vida
de salvacion o de condena, dicha vida personal se encuentra inserta en una
historia universal. Es asi que en “Las Confesiones”, Agustin intenta examinar la
vida personal, para posteriormente en “De Civitate Dei” insertar la vida personal en

el escenario de la universalidad.

La constitucion de la persona se construye en base a la referencia de lo divino, lo
cual genera que la propia alma se encuentre marcada por la infinitud divina. La
consecuencia que se deriva de ello es que a diferencia del pensamiento clasico, el
sujeto agustiniano se forma teniendo como sustento la interioridad infinita, la cual,
dicho sea de paso, escapa a la propia mirada, pues no se puede conocer con

exactitud el movil del accionar del hombre.

Desde tal perspectiva el problema del tiempo se torna fundamental, pues solo a
partir de la temporalidad es que se puede constituir la interioridad. Se da una
confrontacién con la nocién politica clasica, donde lo que prevalece es la
espacialidad, ya sea ésta, la de la polis, el agora o el gimnasio. En cambio lo
propio del sujeto agustiniano es su caracter temporal e interior.®” Existe la
conviccion de que la vida espiritual puede perfeccionarse en este mundo y de que

la historia, desde tal Optica tiene sentido.
Como bien menciona Mirce Eliade:

“La historia es la duracion temporal durante la que el hombre aprende a practicar
su libertad y a santificarse; en una palabra: a entrenarse a en su oficio de dios.

Porque el objeto de la creacién es llegar a una humanidad santificada, lo que

& Miguel Angel Rossi, El pasaje del sujeto antiguo al sujeto medieval y sus implicaciones politicas: Aristételes
y Agustin de Hipona, en ETIAM, Revista Agustiniana de Pensamiento, Afio 2011, Volumen VI, Nimero 6,
Buenos Aires, 2011, p.51
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explica la importancia de la temporalidad y de la historia, asi como la funcién
decisiva de la libertad humana; en efecto, el hombre no puede divinizarse en

contra de su voluntad.®®

Para el cristianismo no se trata de una regresién a un estadio primigenio, sino de
tornar la mirada hacia adelante, no es por tanto una doctrina del retorno, como lo
puede ser la gnosis o el neoplatonismo, se trata de una teologia de la creacion

gue acepta la historia.

Como bien sefiala Octavio Paz la relaciébn que se da entre pasado, presente y
futuro es distinta en cada civilizacién. Asi tenemos que para las sociedades
primitivas el modelo del presente y el futuro lo constituye el pasado. ®Dicho
pasado no es aquel que entendemos como lo inmediatamente sucedido, sino que
se trata de un pasado que se ubica mas alla de todo pasado, es decir en el origen,
lo cual implica que la vida social no es histdrica sino ritual, no hay cabida al
cambio. Para el cristiano en cambio la encarnacion de Cristo, acontecié una sola
vez y no volvera a repetirse, tal acontecimiento es el que marca un parte aguas en
la historia, de tal manera que el tiempo perfecto no se sitla en un antes, sino en

un después.

LA TRADICION FILOSOFICA EN TORNO AL PROBLEMA DEL TIEMPO

® Mircea Eliade, op. cit, p. 462
8 Cfr Octavio Paz, Los hijos del limo, Seix Barral, México, 1984, p. 27
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EL TIEMPO COMO IMAGEN MOVIL DE LA ETERNIDAD EN EL “TIMEO” DE
PLATON

Mucho se ha discutido y se sigue discutiendo sobre el objeto de la filosofia
esbozada por Platon, quien en la Carta VII, menciona que sobre lo que realmente
constituye el objeto de sus preocupaciones no escribié obra alguna, puesto que se
tratar de un saber que no puede ser reducido a lo escrito, sino que se trata de un
saber que tiene su origen en el alma.®® Sin embargo aqui no se tratara de discutir
tal problemética, sino que se intentara situar la influencia platénica en el obispo de
Hipona en lo que al problema del tiempo y la eternidad se refiere, teniendo como
principal referente el Timeo, dialogo que cita Agustin a partir de la version de

Cicerén.?

Lo que conoce Agustin de Platén es principalmente a través de Ciceron. El obispo
de Hipona tiene conocimiento de que Platén escribié didlogos, sin embargo es
dificil precisar un conocimiento directo de tales dialogos. Entre las referencias,
existe una sobre el Feddn, lo cual parece explicarse a través de las Disputationes
de Cicerén, en dicho didlogo se trata el problema la inmortalidad del alma.®? A
diferencia de tal didlogo, del Timeo si realizé un estudio textual, el cual le permite
incluso discutir con ciertos platonicos acerca de la correcta interpretacion del
mismo, dicha discusion gira en torno acerca de la distincion respecto a un

comienzo temporal o causal.”®

Agustin construye un edificio tedrico a partir de la filosofia platénica, entre los
elementos esenciales podemos situar los siguientes: la primacia de Dios sobre
todas las cosas en tanto dependen de él, por ende Dios es quien ha producido

todas las cosas, la decantacion de lo inteligible sobre lo sensible. Incluso Agustin

*Carta Vil, 341 ¢

L cfr. Stephen Gersh, El legado medieval del platonismo antiguo, (Lecturas sobre neoplatonismo, Agustin de
Hipona y Dionisio Pseudo Areopagita) Traduccién Nadia Russano, Facultad de Filosofia y Letras de la
Universidad de Buenos Aires, Argentina, 2018, p.7

%2 De Civitate Dei l, 22

* Ibid, 8, 4
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visulmbra cierto acuerdo entre platonismo y cristianismo, situando como referencia
fundamentalmente el inicio del texto del Génesis con el Timeo platénico.*
Respecto a los filosofos que considera platdnicos, cita principalmente a los

siguientes: Espeusipo, Jenocrates, Plotino, Jamblico y Porfirio.*®
La presencia platénica en Agustin, Gersh la resume de la siguiente manera:

“Al comienzo de la doxografia, Agustin observa que, puesto que Platdén seguia el
hébito de disimular de su maestro, es dificil determinar su perspectiva filoséfica a
partir de los dialogos. Este es quizas el motivo por el que De Civitate Dei, tiende a
focalizarse en los platénicos mas que en Platén. Sin embargo, Agustin también
revela cierta incertidumbre al lidiar con los platénicos cuando aplica este nombre,
a veces a los declarados seguidores de Platon y, otras veces, a cualquier

pensador que sostenga tales tesis.”®

Platén escribio en forma de didlogos, y siguiendo a Hadot tal escritura pudiera
obedecer a que se pretende transmitir no un saber ya elaborado, sino estimular al
interlocutor para que a través de un esfuerzo personal, llegue al conocimiento por
si mismo, teniendo como destinatarios no sélo a los integrantes de la escuela, sino

a todo aquel que se convierte en interlocutor al entrar en contacto con el dialogo.®’

En sus didlogos Platén aborda en diversas partes el problema del tiempo, sin
embargo donde de manera especial trata tal cuestién es en el Timeo, donde se
encuentra plasmada la clasica definicion del tiempo como imagen moévil de la
eternidad.®® Tal texto en un primer momento da la impresion de ser el resultado de
una investigacion fisica, ya que se expone la formacion del universo. La
continuacion del “Timeo” seria el dialogo “Critias”, el cual se encuentra incompleto

segun algunos estudiosos, el cual estaba destinado a contener una historia ideal

* Cfr. De Civitate Dei, 8,11

% Cfr. Ibid, 8,12

% Cfr. Stephen Gersh, op. cit. p. 22

% pierre Hadot, ¢Qué es la filosofia antigua?, Traduccidn Eliane Cazenave Tapie Isoard, FCE, México, 1998,
p.85

% Cfr. Timeo 37 d
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de la sociedad humana®, es por ello que se puede afirmar que la preocupacion
platonica es en cierta forma de tipo no solamente cosmoldégico, sino antropoldgico,
la descripcion del cosmos obedece a dicha intencion. Juan Nufio comenta al

respecto:

“Desde el punto de vista de las preocupaciones antropolégicas, el Timeo contiene
mas de lo que se podria suponer si tan soOlo se reparase en su aspecto
cosmoldégico; de hecho, la cosmogonia alli construida se expresa en no mas de
veinte paginas de las setenta y pico que forman la obra; la naturaleza humana es
tratada en todo detalle, desde la génesis del alma hasta la fisiologia, la anatomia y
aun la patologia del hombre. Tan prolija descripcion esta presidida por una idea
central: existe una comunidad de origen y principio entre el hombre y la
naturaleza, pues ambos pertenecen a la misma realidad organica (el universo) y

han sido hechos de acuerdo a similares proporciones.”®

En tal texto del “Timeo” aparecen dos conceptos distintos de tiempo. Por una parte
lo que pudiera designarse como tiempo del mundo, es decir, aguel que puede ser
medido segun los movimientos astrondmicos, los cuales se caracterizan por ser
armoénicos'®*. Por otra, se puede pensar en un tiempo denominado mitico, es decir
aquel que precede a la organizacion de la materia y a la intervencion del
Demiurgo. Un pasaje que resulta revelador acerca de la concepcion del tiempo es

el siguiente:

“Cuando el padre que la engendré6 comprendié que esta imagen, engendrada de
los dioses eternos, se movia y vivia, se admiré6 y, satisfecho, pensd en
transformarla, haciéndola mas semejante al modelo. Y puesto que sucede que
éste es un viviente eterno, tratd de acuerdo a su poder, hacerlo también
totalmente eterno...Se preocupd por fabricar una cierta imagen movil de lo eterno
y, al mismo tiempo, ordend el cielo, fabricé de la eternidad que permanece en la

unidad esa imagen eterna que progresa segun los numeros.”

% Cfr. Juan Nufio, El pensamiento de Platon, FCE, México, 1988, p.166
100 ,
Ibid, p. 167

19 Cfr. Timeo 38 d

41



En cuanto al analisis de pasaje anteriormente referido, comiunmente se han
adoptado dos perspectivas fundamentalmente, la primera de caracter aristotélico
cuya principal caracteristica es la interpretacion literal del texto. De acuerdo a tal
perspectiva el tiempo coincide con el ordenamiento del cosmos, resultando de ello
gue no existe mas tiempo que el signado por los astros, de ser asi tiempo y
movimiento coinciden.'® Tal tiempo es aquel que puede ser entendido como

objetivo, en tanto no depende de la conciencia.

La otra perspectiva es la que propone Zeller tomando como referencia a
Xenocrates quien fuera pitagorico y a su vez discipulo de Platén. Segun tal filosofo
la exposiciéon temporal de la formacion del mundo que aparece en el Timeo, tiene
como fin permitir a Platon realizar a travées de una situacion mitica, poder
representar el cosmos.’®*Ambas perspectivas parecen tener validez, sin embargo
es mas probable decantarse por la segunda, de ser asi se estaria en condiciones
de afirmar la eternidad, lo cual es mas acorde a la representacion generalizada
que se tiene del mundo en el pensamiento griego. Se cierra la posibilidad de

pensar en un inicio y en un final.

La nocidn de eternidad que aqui se plantea se aleja en gran medida de la
cristiana. A pesar de ello como bien menciona Garcia Astrada, la ideal del circulo y
el retorno sigue haciéndose presente de vez en cuando, en ocasiones de manera
explicita y en otras a mitad de camino. Se debe a que la idea del retorno esta en
los supuestos del pensamiento occidental y ha salido a flote cada vez que tratan
de instalarse aportes ajenos, por citar dos ejemplos, esta el espiritu hegeliano y el

eterno retorno niezscheano.'

Para Platén existe un nexo entre tiempo y eternidad, sin embargo cada uno
conserva su estatus ontoldgico. La eternidad se encuentra por encima del tiempo,
puesto que éste es una copia, es imposible que el tiempo se puede identificar con

la eternidad, existe una estrecha distancia entre ambos, similar a la franja que

192 Cfr. Fisica, 218 a 33-218b1

Antonio Sanchez, Tiempo y sentido, Ed. Biblioteca Nueva, Madrid, 1988, p.203
A. Garcia Astrada, Tiempo y eternidad, Gredos, Madrid, 1971, p. 74

103
104
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divide al modelo de la copia. Acorde a tal explicacion resulta que el tiempo
concreto solo adquiere realidad en tanto participa de la eternidad. El tiempo es una
representacion movil por tanto nunca completa, es un simulacro de la presencia
gue funda y condiciona. Si se piensa al tiempo desde la éptica de la individualidad
no puede ser otra cosa mas que sindbnimo de pérdida, en cambio si se le piensa
desde la perspectiva de la totalidad del ser, se constituye en el modo en que el ser

se manifiesta.

La eternidad como dir4 Agustin no se sitla en el mismo plano ontologico que lo
temporal, el tiempo no tiene como funcion revelar la eternidad, sino que se
convierte en lugar de expiacion, no es por tanto una copia de la eternidad, de lo

mudable sélo cabe decir que es una nada que es algo'®

, tan es asi que los afios
se consumen en gemidos.**® Pensar al tiempo como imagen movil de la eternidad,
para el cristiano no es posible, ya que en el acontecer mundano no hay cabida

para la perfeccion.

Tanto en Agustin como en Platén existe una preocupacion por explicar la relaciéon
entre ser y ente. En Platén el Ser se hace presente a través de un continuo
despegarse lo cual origina el tiempo, es una cierta entifiacion del Ser, mientras
que para Agustin la manifestacién de la divinidad ocurre de manera gratuita por un
designio de Dios, el cual nunca pierde su caracter de inmutable, en tal sentido esta
mas cercano Hegel a Platéon que al doctor africano. El tiempo platénico es la
realizacion del Ser, mientras que para el cristiano es expresion de alejamiento por

tanto pérdida de la plenitud.

El mundo al no tener una causa en si mismo, sino al ser engendrado se
caracteriza por ser el escenario del cambio, y con ello la negacion de la eternidad.
Aln cuando el tiempo tiene como su origen la eternidad, sin embargo aqui no
aparece la preocupacién que Agustin plasma en “Las Confesiones”, es decir
aguella que consiste en la dificultad por explicar el paso de la nada al mundo. En

el Timeo se trata de explicar en el mejor de los casos la formacién del mundo,

105 cfr, Confesiones, Xl|, 6,6

1% 1hid, X1, 29, 39
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pero a partir de un algo ya existente. La preocupacion de Platon radica en explicar
como se da la transicion de lo cadtico a un cosmos temporal, asi lo expresa en el

Timeo:

“Como el dios queria que todas las cosas fueran buenas y no hubiera en lo posible
nada malo, tomé todo cuanto es visible, que se movia sin reposo de manera
cadtica y desordenada, y lo condujo del desorden al orden, porque penso que éste

es en todo sentido mejor que aquél.”™’

Platén sostiene que antes de la creacion todo carecia de proporcién y medida®°®.

En el Politico sigue presente tal idea'®, se considera al caos como algo previo al
cosmos. Si bien es cierto aparece la palabra creacion en la obra platdnica, no
refiere a la significacion que darad posteriormente el cristianismo. En el uso
platénico tiene un contexto de orden, la materia existe previamente, para el

cristianismo se trata de una creacién exnihil, es decir a partir de la nada.

La situacién caodtica primigenia no posee una temporalidad de igual condicion que
la originada con el tiempo armonico de los astros. En ello radica la dificultad que
representa para el pensamiento humano la posibilidad de representarse el estado
primigenio, ya que inclusive Platon sefiala la ausencia de nombres
determinados'*°El tiempo al ser originado por el Demiurgo se encuentra inscrito en
el ambito de la astronomia, su medida la constituye el movimiento circular de las

estrellas.

Sin embargo dicha concepcion va mas alla del plano meramente astronémico, ya
gue las estrellas no solamente expresan una regularidad fisica, sino también un
acontecimiento intelectual, ya que es la forma en que el pensamiento recorre la

totalidad de lo existente, por ello que una estrella es significativa para un

% Timeo 30 a 1-4

% 1pid 53 b
199 poitico 273 b-e
10 et Timeo, 69 b
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astronomo griego, puesto que ahi esta contenida una determinacion del ser, es

decir, una manera de darse lo existente.'!!

El tiempo, Platon lo concibe fundamentalmente como una imagen movil de la
eternidad, la cual es entendida como una totalidad cerrada y por ende siempre
presente a si misma, es decir lo que corresponde como predicado el “es”, puesto
gue no puede contener mutacion alguna, no se puede predicar de ella el fue o el
sera. Agustin ir4 en el mismo sendero al proclamar que en Dios no tiene cabida lo
temporal, la deidad se identifica con la eternidad, mientras que al hombre le

corresponde una dimensién de temporalidad.

Si la eternidad es lo opuesto a lo que perece, entonces como es que el tiempo es
una copia de ella, este es uno de los problemas fundamentales. Sin embargo
parece ser la razén que el tiempo se encuentre vinculado con el movimiento
circular, puesto que éste es el mas perfecto, ya que el circulo contiene en si la
totalidad, en tal sentido dicha figura sirve para representar al tiempo como imagen
de la eternidad. Si bien es cierto en el movimiento circular no cabe la posibilidad
de imitar la constante presencia de la eternidad, si es posible pensar en una
totalidad cerrada, que a su vez se constituye en unidad a través del orden que

permite la circularidad.**?

Cada momento que se circunscribe dentro del movimiento circular es en
determinada medida un vestigio de lo eterno, el tiempo es una forma de
manifestarse lo eterno en lo mavil. El hombre a través de la imagen ciclica del
tiempo intenta acercarse a lo eterno. El movimiento del cosmos es la forma en
gue se despliega el ser, de tal manera que el tiempo al ser visto desde la totalidad
del ser, en su caracter de ciclico no es otra cosa que el ser que se piensa a si

mismo.

De entrada pareciera ser que la linea y el circulo se excluyen, pero ello no es asi.

Acorde a la marcha temporal, desde el sentido comdn se puede apreciar que los

1 Cfr. Antonio Sanchez, op cit. p. 211

"2 bid, p. 208
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hechos acontecen como sucediéndose unos a otros, al menos es la manera en la
cual los percibimos cotidianamente, sin embargo también dentro de la logica
platonica es necesario que lo multiple permanezca en la unidad, es decir que la
diversidad de lo existente permanezca en el ser. Dos imagenes se forman: la
linea, para poder percibir el movimiento y el circulo para representar la eternidad
del tiempo. Contra la idea de circularidad es contra que combatira Agustin en “La
Ciudad De Dios”, al considerar que dicha concepcién excluye la nocion de

esperanza cristiana.

La problematizacion del tiempo en el pensamiento aristotélico
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Aristoteles al igual que Platon dedicoé algunas partes de su obra a la reflexion
sobre el tiempo, de manera especial en el libro IV de la Fisica , de la cual se
analizaran algunos fragmentos, aun cuando estudiosos como Jonathan Barnes
sefalen que los escritos que tenemos de Aristételes no estaban destinados a ser
leidos, sino que en su origen fueron una especie de notas de conferencias.'** Ello

no resta importancia a las obras del Estagirita.

Agustin refiere en “Las Confesiones” haber leido algunas partes de Aristoteles
cuando contaba con la edad de veinte afios por influencia de sus maestros
quienes adjudicaban gran importancia a dichas obras.**Existe en ese momento
una reanimacion de los estudios aristotélicos por iniciativa de un grupo de
aristécratas, sin embargo se limitan al estudio principalmente de Las diez
categorias,''® tal estudio por parte de Agustin de “Las Categorias”, tiene como
fecha probable el afo 374, a través muy probablemente de una version

parafraseada o comentada.

En el caso concreto de San Agustin podemos apreciar cierta similitud en algunos
de los planteamientos aristotélicos, sobre todo los presentes en “La Fisica”, en
cuanto a la formulacion del carécter aporético del tiempo. Desde luego la
problematizacion agustiniana presenta sus respectivas particularidades y
marcadas divergencias. Sin embargo a pesar de las diferencias San Agustin parte
para su andlisis de la nocion de tiempo de manera muy similiar al aristotélico.
Aristoteles se pronuncia al respecto en el libro IV de “La Fisica” donde se puede

leer:

“Que no es totalmente, o que es pero de manera oscura y dificil de captar,
lo podemos sospechar de cuanto sigue. Pues una parte de €l ha acontecido
y ya no es, otra esta por venir y no es todavia, y de ambas partes se

compone tanto el tiempo infinito como el tiempo periddico. Pero parece

B Cfr. Jonathan Barnes, Aristoteles, Traduccidon de Marta Sansigre Vidal, Catedra, 1997, p. 14

Cfr. Confesiones, IV, XVI, 28

Cfr. Peter Brown, op. cit. p. 59

Giovanni Catapano, Agustin, Traduccién de Ernesto Fuentes Padget, (Lecturas sobre neoplatonismo,
Agustin de Hipona y Dionisio Pseudo Areopagita), Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad de Buenos
Aires, Argentina, 2018, p. 35
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imposible que lo que estd compuesto de no ser tenga parte en el ser.
Ademas de esto, si ha de existir algo divisible en partes, entonces sera
necesario que, cuando exista, existan también las partes, o todas o
algunas. Pero, aunque el tiempo es divisible, algunas de sus partes ya han
sido, otras estan por venir, y ninguna es. El ahora no es una parte, pues
una parte es la medida del todo, y el todo tiene que estar compuesto de

partes, pero no parece que el tiempo esté compuesto de ahoras.™

Dicho planteamiento serd retomado por San Agustin en el libro X/ de ‘“Las
Confesiones”, con sus respectivas particularidades. Si bien es cierto no existen
referencias contundentes sobre una lectura directa de Agustin de la obra del

Estagirita, sin embargo, existen algunos ecos latentes en su pensamiento.

En las palabras de Aristételes citadas, se puede ver se trata de situar el problema
en términos de la ontologia, es decir que tan real es el tiempo o0 acaso es
meramente una ilusion, derivado de que parece estar compuesto el tiempo por no

entes o que todavia no son, lo lleva a colocarse mas cerca al no ser que al ser.

Mientras Aristoteles habla en términos de antes, ahora y después, San Agustin
hace uso de los términos presente, pasado y futuro dandole un fuerte contenido
vivencial al problema del tiempo, aun cuando estos términos no son totalmente
desconocidos por Aristételes, sin embargo en su planteamiento cumplen mas una
funcién de relacion antes-después, ya que se correria el peligro de poner en tela

de juicio la dependencia del tiempo respecto al movimiento.

El razonamiento aristotélico podria decirse se encuentra estructurado de la
siguiente manera: el tiempo se encuentra conformado por partes, las cuales son el
antes, el ahora y el después, dichas partes sin embargo no existen puesto que ya

fueron o estan por ser, de tal manera que el tiempo no existiria.

Tal comprension del tiempo es la que parece encontrarse ligada al sentido comun
al menos en su expresion verbal, donde se da un transito de lo que todavia no es

a lo que es, dicho transitar es lo que permite entender el paso del tiempo pero

Y Eisica X, 218 a5
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desde una concepcion del sentido comun, de tal suerte que el tiempo se convierte

en lo opuesto a la permanencia.

Si s6lo se admite como real lo estable e inmediato, las contradicciones sobre la
existencia del tiempo son evidentes, situacidbn que no acontece en San Agustin
puesto que éste formulara la posibilidad de pensar en un presente del pasado, un
presente del presente, y un futuro. Memoria, atencion y expectacion son los tres

vértices que constituyen la temporalidad.

Desde este planteamiento del sentido comudn lo que queda, es referir a la idea del
tiempo aquello que pasa y que por tanto es inasible. Al ser asi, aludir a una
realidad pasajera que es posible cuantificarla, no es definir el tiempo sino a una

domesticacién espacial que encubre la esencia inconcebible del tiempo.**®

Si se considera que la definiciébn en el marco conceptual aristotélico es el precisar
la esencia de una cosa, no el decir que significa una cosa, **resulta que el tiempo
parece no contar con los requisitos que dicha definicion exige en relacién con una
esencia al modo de la sustancia, de tal manera que el intento por definir al tiempo
tendra que verse ligado con otros elementos como el alma y el movimiento, de no
ser asi resulta complejo, sino imposible tal intento de definicion, de ahi la especial
importancia que alma y movimiento desempefaran en la reflexion aristotélica del

tiempo.

Aristoteles sefiala que han sido diversas las dificultades que han surgido al tratar
de precisar la naturaleza del tiempo, incluso comenta que lo que se ha transmitido
arroja poca luz sobre el asunto.*?® Sin embargo si es una constante en la tradicién
el considerar en que existe un vinculo entre tiempo y movimiento. Sin embargo es

conveniente precisar que tiempo y movimiento no son idénticos.*?! Ello se debe

18 cfr. Antonio Sanchez, op, cit, p.46

Cfr. Jonathan Barnes, op cit, p.62
Fisica, 218 a30
! |bid., 218 b19
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gue para gue podamos apreciar el movimiento se requiere de algo que se mueva,

mientras que el tiempo esta en todo*?.

Aristételes guarda distancia respecto a Platdén, puesto que considera que en tal
fildsofo tiempo y movimiento quedan identificados, teniendo como principal
referencia el movimiento de las esferas celestes. ***A lo cual sefiala que si bien es
cierto existe relacion entre el tiempo y movimiento, no puede ser reducido uno a

otro.

Aristoteles entenderd basicamente el tiempo como el nimero del movimiento
segun el antes y el después.’®* El tiempo ha de entenderse no como mensura de
cada movimiento particular, sino del movimiento en general. En este intento de
definicion hay que precisar que el antes y del después no son entendidos en
sentido temporal, sino como fases de relacion del movimiento, lo cual dista de la

significacion que Agustin da al pasado y al futuro.

El movimiento como se puede apreciar representa una condicidn necesaria, sin la
cual no es posible entender el tiempo, de tal forma que éste Ultimo pasa a ser algo
del movimiento, tal dependencia es lo que origina que el tiempo no tenga realidad
existente por si mismo, sino a manera de predicado y por tanto no se puede hablar

de la esencia de un ser.

En el pensamiento aristotélico el movimiento siempre se encuentra ligado a la
espacialidad, lo cual no acontece con el tiempo, de tal manera que es posible
enunciar que un movimiento puede ser rapido o lento, mientras que afirmar tal
cosa del tiempo es imposible al menos desde la perspectiva fisica, solamente

cabe la posibilidad de dicha enunciacién en un plano psicolégico.'®

Ahora bien para que pueda aparecer el tiempo se requiere la diferenciacion de los

instantes, es decir la no simultaneidad de los mismos. Respecto al numero este ha

22 bid., 218 b 13

Cfr. M. Fartos Martinez, Sobre el tiempo en Aristételes, en Estudio Agustiniano, Vol. XXIV, Enero- Abril
1989, p.112

' Fisica, 219 b 1

Cfr. M. Fartos Martinez, op. cit. 112
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de ser entendido en dos sentidos, no solamente nimero como lo numerado y
numerable, sino mediante aquello que numeramos.® De tal manera que el
namero que es tiempo no es la cifra, sino lo que se da en el movimiento segun el
namero. Una alternativa que pudiera formularse para intentar sustituir el nimero
es la nocion de orden, el cual seria inmanente al movimiento y no colocado desde

fuera por el sujeto, ya que esto seria una posicion psicologista.

Un elemento que pudiera clarificar un tanto la situacion respecto al numero seria la
diferenciacion entre numeros cardinales y ordinales, dicha distincion hay que
aclarar no la plantea Aristoteles en estos términos. Los numeros ordinales se
puede decir no son numeros en el sentido estricto del término, puesto que su
funcion es indicar en relacion con los cardinales los elementos que conforman una
serie ordenada, de tal manera que solo serian nombres que refieren a una cierta
disposicion. Los numeros cardinales en cambio se caracterizan por contener las

unidades abstractas por el precedente.*?’

Tomando en consideracion lo anterior, Conrad Martius sefiala que el concepto de
namero aplicado a la nocion de tiempo no expresa Unicamente una ordenacion
antes-después, sino una misma particularidad que compete al mismo ser de lo
anterior y lo posterior.’®® La relacién antes-después no es una sucesion
absolutamente primera, sino que implica una relacion de orden en el mundo antes

que estar en el alma.*?®

El movimiento se encuentra intimamente ligado al espacio, el antes y el después
solo se distinguen gracias a que hay un intermedio entre ellos, es decir el ahora,
de tal manera que sélo hay tiempo cuando el alma distingue entre un ahora y otro,

que es lo que mide el tiempo en tanto que antes y después.*°El ahora constituye
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libd., 219 b 5-8

Cfr. Antonio Sanchez, , op. cit. p.105

Cfr.Hedwig Conrad Martius, El tiempo, Revista de Occidente, Madrid, p.61
Cfr. Paul Ricouer, Tiempo y Narracion, p. 648-649

Fisica 219 b12
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un elemento esencial para el tiempo, puesto que sin él no puede existir.®*!

Puntualiza Aristételes:

“El ahora es la continuidad del tiempo, como ya dijimos, pues enlaza el
tiempo pasado con el tiempo futuro, y es el limite del tiempo, ya que es el
comienzo de un tiempo vy el fin de otro. Pero esto no es evidente como lo es
el punto, que permanece. El ahora divide potencialmente, y en tanto que
divide es siempre distinto, pero en tanto que une es siempre el mismo,
como en el caso de las lineas matematicas. Porque en el pensamiento el
punto no siempre es uno y el mismo, ya que cuando divide es distinto en
cada caso; pero en tanto que la linea es una, el punto es el mismo en todos
los casos. Asi también con el ahora: en un sentido, es el divisor potencial
del tiempo; en otro, es el limite y la unidad de ambas partes. La divisién y la
unificaciébn son lo mismo y con respecto a lo mismo, pero su ser es

distinto. %2

El ahora marca por una parte el fin del pasado y por otra, el inicio de lo que viene.
De donde se desprende que el tiempo esta siempre en constante comienzo y fin,
ello es lo que garantiza su constante renovacion y la posibilidad de que no se
extinga. El ahora de acuerdo con Aristoteles puede entenderse en dos sentidos;
como siempre distinto y siempre el mismo. Al decirse el ahora anterior y el ahora
posterior se refiere al siempre distinto, es decir al cambio. De lo cual se pudiera
deducir que el cambio aristotélico asuma dos posibilidades; que exista algo que no
cambie y que haya algo que si. Entender el cambio desde este angulo origina
complicaciones, puesto que ¢como lo mismo puede ser otro?, una alternativa que
se ha ideado para tratar de dar solucién a esto, es el hacer uso de las nociones de

potencia y acto, sin embargo resulta ineficaz.

El ahora podria entenderse bajo dos formas, por una parte desde la perspectiva
de la presencia, de tal manera que el ahora seria siempre el mismo. Desde tal

perspectiva se da la simultaneidad del mundo. Pero el ahora también puede ser

Blbid., 220a1
B2 bid., 222 a 10-21
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tomado desde la dimension del movimiento, de tal manera que lo que se numera

seria la distinta posicién del mundo en su incesante surgir a la presencia.**®

Una descripcion del tiempo donde predomina la visualizacion se puede decir
conlleva a una espacializacion del mismo. Tal manera de entenderlo conlleva a
postular la posibilidad de que los momentos que lo componen sean homogéneos,
es decir simétricos y sin ninguna diferencia esencial. De ahi que se origine una
comprension predominantemente cuantitativa mas que cualitativa, y por ende
dicha manera de conceptualizarlo poco tendra que decir sobre la vivencia humana
del mismo, puesto que la Unica realidad que pudiera pensarse dentro de tal

conceptualizacién seria Unicamente lo de lo presente en sentido l6gico.

Aristoteles le reconoce en gran medida un caracter aporético al tiempo si es visto
desde una perspectiva fisica, desde tal planteamiento el tiempo presenta una
existencia que empatiza mas con el no ser que el ser. De ser asi se disminuyen
las posibilidades de conocer la esencia del tiempo ya que es complejo encontrar la
esencia del mismo. Ante tal situacion valdria le pena preguntarse si dicho caracter
aporético del tiempo no es resultado de una inadecuacién respecto a la manera en

que se intenta explicar.

El asunto cobra mayor dificultad si se considera que se parte de una razén que
trata de indagar una realidad absoluta donde convergen ser y pensamiento. En
dicho modelo de razén donde prevalece la estaticidad del ser, el tiempo es
entendido fundamentalmente en relacion con la imperfeccion. Al ser nuestro
lenguaje temporal tal parece que esto constituye una de las limitantes que se
presenta al tratar de describir una realidad escurridiza, tal vez sea valido
preguntarse por la posibilidad de pensar el tiempo mas all4 de las categorias del

devenir y la eternidad.

Los elementos clave en el razonamiento aristotélico sobre el tiempo son el
movimiento, el cual se caracteriza por ser objetivo y el alma con su dimensién

subjetiva que es quien numera el antes y el después. Lejos de realizar una

133 Cfr. Antonio Sanche, op. cit p. 107
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contraposicion entre ambos, Aristoteles entrelaza ambos elementos los cuales dan
origen al tiempo, sin embargo la pretension aristotélica no es poner fin al problema
del tiempo ni ofrecer una solucion definitiva, sino dejar constancia del caracter

aporético del mismo.

Como se preciso, el tiempo no puede ser reducido a movimiento, puesto que
también interviene el alma, ya que de lo contrario Unicamente tendriamos
movimiento pero no tiempo debido a que faltaria el elemento numerador es decir,

el alma, Aristoteles lo sefiala de la siguiente manera:

“cexistiria o no el tiempo si no existiese el alma? Porque si no pudiese haber
alguien gue numere tampoco podria haber algo que fuese numerado, y en
consecuencia no podria existir ningn nimero, pues un nimero es o lo numerado
o lo numerable. Pero si hada que no sea el alma, o la inteligencia del alma, puede
numerar por naturaleza, resulta imposible la existencia del tiempo sin la existencia

del alma, a menos que sea aquello que cuando existe el tiempo existe...”*3*

Acorde con tal pasaje, resulta problematico pensar en el tiempo prescindiendo del
alma. En De la memoria y el recuerdo, aparece un caracter psiquico del tiempo,
donde se menciona que la sensacién es lo propio del presente, sin embargo
aparecen dos dimensiones mas, como lo son la expectacion y la memoria, la
primera referida al sentimiento de espera, y la segunda a lo vivencial del
pasado.’**Establecido el vinculo entre alma y movimiento, como a su vez,
memoria, esperanza y presencia, salta a la vista la triple dimensionalidad

agustiniana del tiempo.

Como sefala Ricouer San Agustin mas que refutar en su totalidad la teoria
aristotélica del tiempo, lo que hace es aportar elementos sobre la relacion entre el
alma y el cuerpo, ya que tras Aristoteles existe una gran tradicibn cosmogonica
gue concibe al tiempo como aquello que nos domina y envuelve, sin que exista la

posibilidad del alma de engendrarlo.’® Las nociones antes-ahora-después

3% Fisica, 2232, 22-28

M. Fartos Martinez, op. cit..113
Cfr. Paul Ricouer, Tiempo y narracion, Siglo XXI, Madrid, 1996, p.643
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aristotélicas, seran retomadas por San Agustin con otro contenido, el antes como
referido a la memoria, el ahora a la presencia y el después en relacién con la

profecia.

Podria pensarse que la explicacién aristotélica del tiempo se encuentra al borde
de las explicaciones psicologistas del tiempo, puesto que recurre a un agente
intelectual, en este caso el alma, quien numera los movimientos. Sin embargo no
es del todo adecuada tal suposicion, puesto que una cosa es afirmar que el alma
numera y otra que sea el fundamento del tiempo. Lo que si no es posible afirmar

es que el tiempo quede reducido a la objetividad del mundo material.

El resultado de la explicacion aristotélica del tiempo, parece obedecer mas a una
necesidad de nomenclatura mas que a una necesidad existencial, es decir el
tiempo vivido, lo cual no resta importancia, ya que pudiera ser como sefala André
Comte Sponville, que el hecho de que se considere al tiempo como una forma de
subjetividad, ello no impide que también pudiera ser una dimension objetiva del
ser.®" La dificultad tal vez radique en lo que expresa Borges: “El tiempo es un rio
que me arrebata, pero yo soy el rio; es un tigre que me destroza, pero yo soy el

tigre; es un fuego que me consume, pero yo soy el fuego”**®

A partir de la primacia que se conceda al movimiento o al alma es que surgirdn
varias posturas, por una parte la de aquellas que otorgan cierto privilegio al
movimiento, lo cual los conducira a una comprension mecanicista en cierta
manera del tiempo, y por otra, aquellas posturas que conceden especial
importancia a la nocion del alma y que tendran su desembocadura en las visiones

psicologistas o fenomenoldgicas del tiempo.

Y7 cfr. André Comte Sponville, ¢ Qué es el tiempo? Reflexiones sobre el presente, el pasado y el futuro, Ed.

Andrés Bello, Barcelona, 2001, p.47
3% Jorge Luis Borges, “Nueva refutacion del tiempo”, en Obras completas, Emecé, Buenos Aires, 1974, p.71
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El analisis del tiempo y la eternidad en las “Eneadas” de Plotino

La pervivencia del neoplatonismo en la filosofia de San Agustin, ha sido estudiada
por varios autores, entre ellos Heidegger, quien en el verano de 1921 imparte una
leccion titulada “Agustin 'y el neoplatonismo”. En dicha leccién Heidegger
menciona un aspecto importante, que a su vez nos servird de directriz para
entender la relacion entre Agustin y el neoplatonismo, el hecho de sefalar que el
cristianismo en el que crece Agustin, ya se encuentra profundamente permeado
por lo griego, y de igual manera porque lo griego ha experimentado ya en el
neoplatonismo una orientalizacion, y sefiala Heidegger posiblemente, una

cristianizacion.**®

Es preciso sefalar que el platonismo presente en Milan era de corte cristiano,
debido principalmente a la influencia de Mario Victorino, quien tradujo los escritos
de Plotino y otros neoplaténicos.**°Para un cristiano de cufio platénico era natural
que el platonismo tuviera su desembocadura en el cristianismo, puesto que ambos

apuntan a otro mundo.

En lo que respecta a la tradicion filoséfica es sabido que Agustin en un primer
momento se decanta por el pensamiento neoplatonico, no obstante haber
conocido la obra del Estagirita, tal vez de manera parcial. San Agustin en un
pasaje de “Las Confesiones” narra haber leido la obra de Aristételes cuando
contaba con la edad aproximadamente de veinte afos, en particular “Las
Categorias” a sugerencia de su maestro de Retérica. **'Dichos escritos sin
embargo, no merecen la mejor de las calificaciones del obispo de Hipona, ya que

incluso llega a considerar tales escritos como nocivos, sefala al respecto:

“¢De qué me aprovechaba, digo todo esto? Antes bien me dafiaba, porque,

creyendo yo que en aquellos diez predicamentos se hallaban comprendidas

39 Cfr. Martin Heidegger, Estudios sobre mistica medieval, Trad. Jacobo Mufioz, Ed. Siruela, Madrid, 2001,

p.37
10 peter Brown, Agustin de Hipona, o. cit. p. 115

1 cfr, Confesiones, IV,XVI, 28
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absolutamente todas las cosas, me esforzaba por comprenderte también a ti, Dios
mio, ser maravillosamente simple e inconmutable, como un cuasi sujeto de tu
grandeza y hermosura, cual si estuvieran éstas en ti como en un sujeto, al modo
en que los cuerpos, siendo asi que tu grandeza y tu hermosura son una misma
cosa contigo, al contrario de los cuerpos, que no son grandes y hermosos por ser
cuerpos, puesto que, aunque fueran menos grandes y menos hermosos, no por

eso dejarian de ser cuerpos.”™*

A diferencia de la valoraciobn negativa del aristotelismo, Agustin se muestra
simpatizante en sus primeras obras con el neoplatonismo, del cual tomara
inspiracion para hablar tanto de la Trinidad, como del tiempo y la eternidad.
Asegura haber leido los libros de los platonicos, no en su version en griego, sino
traducidos al latin. ***Dichos libros son tenidos en gran estima por el Obispo de

Hipona, lo precisa cuando afirma:

“Y he aqui unos libros, bien henchidos, como dice Celsino, esparcieron sobre
nosotros los perfumes de la Arabia y destilando unas poquisimas gotas de su
esencia sobre aquella llamita, me abrasaron con un incendio increible, joh
Romaniano!, pero verdaderamente increible, y mas de lo que tu piensas, y aun

afiadiré que més de lo que podia sospechar yo mismo.”™**

Es conveniente aclarar que las obras que conoce Agustin son por lo regular
traducciones del griego al latin, ya que él mismo manifiesta cierta ignorancia y un

tanto desprecio hacia esta lengua, en las Confesiones lo dice:

“¢Cual era la causa de que yo odiara las letras griegas, en las que siendo nifio era
imbuido? No lo sé; y ni aun ahora mismo lo tengo bien averiguado. En cambio
gustdbanme las latinas con pasién, no las que ensefian los maestros de primaria,

sino las que explican los llamados gramaticos.”™*

142 Confesiones, IV,XVI, 29

3 Ibid, 1V,1X,13
1% contra Académicos, 1, 5

145 .
Confesiones, |,XI11,20
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Existen razones para pensar que los libros leidos por Agustin incluian, tanto
tratados de Plotino como de Porfirio, sin embargo con precision no se sabe
cuantos y cuales, al menos en su etapa temprana de acercamiento a tales obras,
a diferencia de "La Ciudad de Dios”, donde las citas seran mas nitidas.'*°Es
probable que aparte de algunos fragmentos de las Enéadas, leyera un tratado
pequefio titulado “Sobre lo bello”, el cual se ve reflejado en la obra de Agustin “De

pulcro et apto”**’

El neoplatonismo interfiere en el proceso de conversion de Agustin, dicho proceso
no es solamente un fendmeno de indole religioso, ya que en caso del pensador
africano implica un movimiento intelectual. Es pertinente sefialar como hecho casi
probable que lo que conocié fue las Enéadas de Plotino en su version latina, e
intervenidas por Victorino, pensador cristiano.**® Sin embargo, se trata mas de un

neoplatonismo de caracter porfiriano que plotiniano. *#°

De manera similar a Platon y Aristoteles, los escritos de Plotino no pretenden ser
un sistema filosofico acabado, sino que intentan dar respuesta a las preguntas
formuladas por sus oyentes, lo cual a su vez tampoco significa que el pensamiento
plotiniano carezca de cierta unidad, aun cuando la composicién de los escritos se

deba a un aspecto circunstancial.**

Es comudn en ocasiones escuchar aseveraciones que reducen el neoplatonismo a
una simple continuacion o réplica de Platén, sin embargo resulta errénea tal
aseveracion, puesto que en sus escritos como menciona Porfirio se encuentran

1 Antes de realizar un breve

entreveradas doctrinas estoicas y peripatéticas.™
andlisis sobre hay que precisar que el debate se establece no tanto contra

Aristételes o Platon, sino en el mejor de los casos se dirige a pensadores como

14 Cfr. Giovanni Catapano, op. cit. p. 36

Peter Brown, op. cit. 118

Cfr. Determinacion de la Influencia neoplatdnica en la formacion del pensamiento de San Agustin, Octavio
N. Derisi, Sapientia (Revista Tomista de Filosofia), Afio IX, Num 34, Buenos Aires, 1954, p.273

9 Cfr. Cfr. Stephen Gersh, op. cit. p. 31

Cfr. Pierre Hadot op. cit. p.180

Cfr. Porfirio, Vida de Plotino, 14-1-7
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Alejandro de Afrodisia 0 hacia los gnésticos, a quienes incluso dedica una extensa

parte de su obra.

Plotino se formo en la escuela de Amonio, donde manifestd un deseo de conocer
las practicas ascéticas de las filosofias persa e india. A la edad de cuarenta afos
se marcha a Roma donde funda una escuela, anteriormente celebra un pacto con
Erenio y Origenes, por el cual se comprometian a no poner por escrito las

ensefianzas orales del maestro. Dicho pacto es incumplido por Erenio.**?

Dentro de su obra, Plotino dedica de manera especial la Enéada Ill,7 al problema
del tiempo y la eternidad. Al igual que Aristételes y San Agustin comienza
ratificando el caracter aporético del tiempo. Al inicio de la Eneada llI, 7, continta
afirmando que desde el sentido comun resulta facil hablar tanto del tiempo como
de la eternidad, sin embargo al momento de abordarlas detenidamente la situacion
se torna compleja™?, y nuestro pensamiento se torna perplejo.** Al abordar el
problema del tiempo en un primer momento lo sitha desde un plano
metoddlogico,**>posteriormente comienza el estudio hablando sobre la
eternidad.’®® Cuando aborda el problema del tiempo vy la eternidad recurre a las

opiniones de los fil6fosofos anteriores a é1*>’

, ya que considera pudo haberse dado
la posibilidad de que algunos fil6sofos hayan estado mas préximos a desentrafiar

tal problema.**®

Es importante sefalar que Plotino inicia su investigacion por tratar de esclarecer
¢qué es la eternidad? y no de manera inversa afrontando el problema del tiempo,
lo cual de inicio, nos deja entrever la jerarquia ontologica existente entre ambos,

puesto que el tiempo tiene su sustento en la eternidad, al ser éste imagen de la

52 cfr. Ignacio Guiu, Estudio introductorio a la Vida de Plotino y las Enéadas, Gredos, p.13

Timeo, 37 d

Cfr. Enéadas ll, 7, 1,7-8
Ibid, 11, 7,1

% bid, 11, 7, 2

7 bid, 11I, 7,1,9-12

% bid, 111,7,1,13-15
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misma, idea de indole platénico, expuesta en el Timeo.'*La eternidad como

sustento del tiempo, Agustin la retoma, dandole una proyeccién teoldgica.

Resulta sospechoso que en gran parte de la tradicidn filésofica se considera al
tiempo como el verdadero problema, como si la eternidad fuera algo mas nitido y
cercano al hombre. ¢Por qué no pensar en una ontologia en sentido inverso? Tal
vez la eternidad puede ser identificada con la muerte y no con la vida. En un acto,
tal vez de rebeldia, se aborda primero el problema del tiempo, puesto que es éste
tal vez, es el que compete en mayor medida al hombre. Plotino realiza una critica
a todas las posturas que conciben al tiempo, ya sea las que consideran al tiempo
como idéntico al movimiento, o bien las que piensan al tiempo como algo del

movimiento.

Hay que decir que el asumir como dignas de estudio las teorias anteriores a él,
Plotino no tiene otro fin, que el de contrastar dichas teorias con la propia, puesto
que tales teorias basicamente entienden el tiempo como movimiento de los astros.
Sefiala Plotino que es imposible establecer una identidad entre tiempo y

movimiento, argumenta al respecto:

“Pues bien, no es posible identificar el tiempo con el movimiento: ni con todos los
movimientos tomados juntamente y como reducidos a uno solo, ni con el
ordenado. La razon es que cada uno de los dos movimientos esta en el tiempo-y si
alguno no estuviere en el tiempo, distaria mucho mas de identificarse con el
tiempo-supuesto que una cosa es aquello en lo que esta el movimiento y otra el
movimiento mismo. Y aunque pueden aducirse, y pueden que hayan sido
aducidos, otros argumentos, basta éste y el de que el movimiento pueda cesar o

ser discontinuo, pero el tiempo no.™°

En este fragmento citado ya se puede vislumbrar la ruptura respecto a la
interpretacion del tiempo como algo de la naturaleza. Retomando la idea

aristételica del tiempo como nimero o medida del movimiento, se pregunta: ¢En

%0 rnéada, I, 7,8,1-8
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qué se distingue el numero que mide el movimiento de cualquier otro

nimero?'®* Argumenta:

“Es posible formarse una idea del nimero tomando una decena y prescindiendo
de los caballos, y la medida es medida dotada de cierta naturaleza aunque no esté
midiendo todavia. Ahora bien, si es asi como tiene que ser también el tiempo en
cuanto medida, entonces, si en si mismo es una medida del mismo tipo que el
namero, ¢en qué diferird del nUmero determinado que corresponde a la decena o
de cualquier otro nimero aritmético? Mas si es una medida continua, sera medida

por de cierta dimensién, al modo de una magnitud cubital.” *%?

Continta preguntandose, si dado que el tiempo se dice que es infinito, cémo
puede serle inherente el numero. ¢Por qué no ha de haber tiempo aln antes de
que exista el alma mensurante?'®3Con la salvedad de que se piense que el alma
es el origen del tiempo, no se ve el porqué sin ella no puede existir tal. Para que
se numere se requiere de un numerante, tal parece ser una de las propiedades del

alma en su aspecto racional. Plotino hace una aseveracion tajante al decir:

“Decir que el tiempo es un concomitante del movimiento, no es propio de quien
trata de ensefiar. Es decir, con ello no ha dicho nada si no explica antes en qué
consiste ese concomitante. Quiza eso sea el tiempo, pero hay que examinar si ese
concomitante es posterior, simultdneo o anterior, si hay un concomitante anterior.
Porque de cualquier modo que se suponga que es, se esta suponiendo que esta
en el tiempo. Si es asi el tiempo serd un concomitante de un movimiento en el

tiempo.”%*

La argumentacion de Plotino se podria sintetizar de la siguiente manera: no es
posible identificar el tiempo con el movimiento fisico, puesto que el movimiento
puede variar y el tiempo no; aun suponiendo que el tiempo sea un intervalo del

movimiento, éste puede variar su velocidad y, asi los dos intervalos serian

161 Cfr. Ibid, 11, 7,9,15-18

Enéada, 111,9,13-19
Cfr.Enéada, Ill, 7,9,75-79
Enéadas, Ill, 7, 10

162
163
164

61



mensurados por una unidad diferente a la denominada como tiempo.'*°Esta
argumentacion que Plotino lleva a cabo en contra de quienes sostienen tal cosa,
sera de gran utilidad para Agustin para combatir a los defensores de la teoria que

sostiene que tiempo y movimiento son idénticos.

Si bien es cierto para Plotino el tiempo so6lo puede entenderse a partir de la
eternidad, no es posible confundir el tiempo con la misma, ya que el tiempo no es
un atributo de lo que es siempre, sino de lo que llega a ser. El tiempo es imagen
de la eternidad, la cual es supratemporal por ser inespacial e intemporal. De
acuerdo con Plotino, el tiempo no ha tenido comienzo ni tendra fin, idea muy
distante respecto a Agustin, donde hay un principio y un final. El tiempo existe
desde siempre y habra de existir siempre por el hecho de ser actividad incesante
del Alma, orientada hacia la generacion y la corrupcion.*®® Sin embargo Plotino
considera la posibilidad de que la mente imagine que el tiempo comienza y

termina.*®’Dicha posibilidad Gnicamente tiene un caracter pedagdgico.

El andlisis del tiempo tiene como telén de fondo todo un sistema, donde el Uno
constituye el fundamento de todo. ElI Uno es el principio de la participacion, tal
principio sustituye a la idea de bien platonica, a su vez es causa de la Inteligencia,
esta a su vez del alma del mundo y finalmente aparece el Alma de la materia,
entendida como no ser o limitacion propia de la realidad. La auténtica realidad es

primordialmente espiritual.*®®

Asi pues, dentro del sistema plotiniano se da una serie de artilugios en razén de
intentar explicar el mundo material, mediante una serie de emanaciones. La
emanacion desde el Uno se lleva a cabo de manera descendente, la Inteligencia la
cual ha contemplado lo Uno, retine en si todas las ldeas, sin embargo mediante la
toma de conciencia aparece la escision entre sujeto y objeto, a su vez proyectado

ello al problema del tiempo, es como se explica el nacimiento de este.

165 Cfr. Enéadas Ill, 7, 8-10

Cfr. Enéadas, I11,7,12,6-7
Ibid, 111,7,11,5-7
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El tiempo es ante todo una emanacion del ser, antes de existir como generador del
universo y necesitar de lo posterior reposaba consigo mismo en el Ser, pues el
tiempo no era tiempo todavia, sino que también el permanecia en quietud en el

Ser. Expresa Plotino:

“Y he aqui lo que mas o menos diria de si mismo: que anteriormente, antes de
generar lo anterior y de aqui y necesitar de lo posterior, reposaba consigo mismo
en el Ser, pues el tiempo no era tiempo todavia, sino que también él permanecia
en quietud con el Ser. Habia, empero, una naturaleza afanosa y como estaba
deseosa de mandar en si misma y ser de si misma y habia optado por buscar mas
de lo que presente, se puso en movimiento ella y se puso en movimiento también
él. Y asi es como, moviéndonos siempre en direccion al después y a lo posterior y
a lo no idéntico sino diverso y nuevamente diverso, al prolongar un tanto nuestra

marcha, hemos producido el tiempo como imagen de la eternidad.”™®°

Dicha naturaleza afanosa es posible identificarla con el alma inferior, la cual se
encuentra abocada a la multiplicad y el cambio, de tal forma que crea el cosmos
sensible a imitacion del inteligible, siendo asi que se temporaliza a si misma y
origina el tiempo, el cual no es otra cosa que una imagen invertida de la eternidad.
Se da una contraposicién; en lugar de identidad hay alteridad, en lugar de
permanencia hay cambio. Tal situacion es narrada por Plotino de manera similar a

una caida. 1"°

Al tener un aspecto no contemplativo el Alma, se origina la accion, lo cual
suspende la eternidad y aparece la dimension de la temporalidad. Se suscita una
curiosidad por el rechazo del presente absoluto que significa lo eterno. Podriamos
preguntarnos si acaso el alma plotiniana se ha percatado del aburrimiento que tal
presente representa. En el presente absoluto subyace un rechazo a la alteridad, la

posibilidad de un presente distinto.

%% Fnéadas, Il 7, 10, 11-20

70 cfr. 1bid, V, 1,1
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Ahora bien si una de las principales caracteristicas del Alma es precisamente la
de animar al mundo, desde dicho momento el Alma queda temporizada, de igual
manera el mundo. Ello significa que en el teatro del mundo apareceran diversos
acontecimientos naturales de manera sucesiva, una vez que se ha roto la unidad.

Sefala Plotino:

“‘En efecto, al desplegar sus actos uno tras otro, primero uno Yy luego,
seguidamente otro mas, el Alma iba engendrando, junto con el acto, la sucesion
consecutiva; y asi, junto con cada nueva ideacion consecutiva la anterior, procedia
a existir lo que no existia anteriormente porque tampoco habia sido actualizada su

ideacién y porque la vida de ahora no era semejante a la anterior.”*"*

Si bien se ha inscrito en el ambito de la temporalidad, al alma le queda la
alternativa de la conversion al modo platénico, tal pudiera ser el eje del entramado
plotiniano. El tiempo al ser imagen de la eternidad, se inscribe en la tendencia del
no ser al ser, creyendo Plotino de manera atrevida que toda actividad es

aspiracion a la permanencia, por ende a la contemplacion.

Considerar que el tiempo tiene su fundamento en la eternidad, como postula
Plotino, ello conlleva la obligacion de explicarlo a partir de ésta ultima, lo cual
desde luego resulta complicado, ya que implica pensar que nos encontramos
posibilitados para comprender la eternidad. Ahora bien, si la eternidad es
identificada con Dios, tal es el caso de Agustin, eso significa que primero se debe
conocer tal Ser. Como menciona Heidegger, si se parte del supuesto de que el
conocimiento de Dios se da a través de la fe, parece ser que el problema del
tiempo se veria desplazado de la filosofia a la teologia.*"?

El planteamiento de Plotino es de gran importancia para poder entender el paso
que se da, al entender al tiempo no como ya algo dependiente de la naturaleza o
del movimiento, sino como dependiente de la eternidad y el alma, ya que para él,

el tiempo no puede ser identificado con el cosmos. Hay una transicion del plano

! Engadas, 11, 10,36-40

Cfr. Martin Heidegger, El concepto del tiempo, Trad. Raul Gabas Pallas y Jesus Adrian Escudero, Trotta,
Madrid, 2001, p.23
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cosmoldégico al piscologico, dicho ambito sera explorado por Agustin, a tal grado
que expresara que el tiempo es una distension del alma, llevando tal idea a un

plano radical donde el tiempo tendra significacion espiritual y existencial.

Respecto a la eternidad Agustin considera que es propia de Dios, quien se
encuentra fuera de las categorias del tiempo y del espacio, hace eco la definicion
que Dios da de si a Moisés, “Yo Soy el que Soy”.*"*Tal sentencia biblica esta en
relacion con la imposibilidad de pronunciar el nombre de Dios, de ahi la existencia
del tetragrama. Agustin parece tener en cuenta la forma en que Dios se define a si
mismo. Ya que de Dios no se puede predicar que era, que sera, sino que es. Por
tanto se encuentra mas alla de lo temporal. En esta idea resuena la definicion que

Plotino da de la eternidad:

“La eternidad es, pues, esto: lo que ni fue ni sera, sino que solo es, poseyendo

este es establemente por el hecho de que ni cambia en el sera ni ha cambiado.”™"™

Para Plotino el hombre es quien debe aspirar a la divinidad, resulta impensable
que la divinidad descienda para realizar dicho encuentro. El ascenso a la
divinidad es posible cuando el alma se desprende de la materia y todo lo que
represente un obstaculo para ello, idea en sintonia con la consideracion del cuerpo
como carcel del alma. La meta del hombre no es quedar libre de culpa sino ser

Dios.'™

En dicha concepcion se puede ver una tendencia a sacralizar a la razon,
entendida como aquello que se opone de manera tajante al cuerpo y a la
materialidad. Dicha sacralizacion de la razon tiene una larga historia en la tradicion
filosofica dominante, donde la moralidad consiste de manera primordial en seguir
los dictados de la razon, y por ende, todo lo que se encuentra al margen de la
razon, ha de ser excluido, siendo que conocer es igual a querer. Este
intelectualismo ético abre la posibilidad para que el hombre por sus propios

méritos alcance la perfeccion.
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% Enéadas, 111,7,3, 33-35
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Dicha manera de concebir al hombre y la ética, causa escandalo para Agustin,
puesto que considera Agustin el hombre por su solas fuerzas no puede alcanzar la
perfeccion, sino que requiere de la gracia, ya que el hombre es un ser
fragmentado ontologicamente. A diferencia de Plotino, en el cristianismo, y tal vez
sea el nucleo del mismo, es la divinidad quien desciende, Cristo quien también es
la divinidad, se encarna en el mundo del hombre, la divinidad pues, se ha
insertado en el tiempo. Dos aspectos importantes: la divinidad se hace corpérea y
participa del tiempo. De igual manera la divinidad se comunica con el hombre,
desde el momento en que se postula que Dios crea al hombre por un acto de

voluntad.

En lo que respecta al plano antropolégico el hombre participa del mundo espiritual,
sin embargo también ha tomado contacto con la materia, por tanto se hace
necesario una ascesis de tipo intelectual para reconducirse al mundo espiritual. En
el caso de Agustin no solo es posible pensar en un movimiento de ascension del
alma hacia Dios, sino incluso de manera inversa, puesto que Dios, mediante la
Encarnacion desciende a la materia, con ello la temporalidad del hombre adquiere

una dimensién de trascendente.

El lugar que ocupa el Uno en el sistema plotiniano Agustin lo sustituye por Dios,
entendido como Verdad. La figura del Hijo, es la idea de un Dios personal, a
diferencia de la Inteligencia plotiniana la cual es impersonal. La participacion del
mundo respecto a Dios se realiza mediante la creacion, cuya caracteristica
primordial es ser exnihil, por ende la idea de emanacion plotiniana es dejada de
lado, con dicha idea se salvaguarda la perfeccion ontolégica para el creador
respecto a la creatura. Hay un paso de la nada al Ser.}’® Con tal razonamiento
tenemos que la existencia del hombre es fragmentaria y finita, por ello requiere de
su conservacion mediante la accion de Dios, el hombre esta anclado a lo temporal,
pero encaminado a trascenderse. Sin embargo hay un sentido inverso puesto que

la perfeccién en el hombre no es sinbnimo de autonomia sino de dependencia.
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Agustin como sefiala Sciacca no lee a los platénicos sino que los interpreta®’’,

dicha interpretacion tiene como trasfondo la lectura del Evangelio de San Juan,
cuyo contenido gira en torno a la idea del Logos. En Agustin pervive de Plotino
aguellos elementos que no se encuentran en evidente contradiccion con el
cristianismo, es decir la idea de un mundo por encima de lo material y la elevacion
a lo divino. En resumen se trata de hacer que el platonismo resulte cristiano y no

viceversa que el cristianismo resulte platonico.'™

Si bien es cierto que existe una influencia del neoplatonismo en Agustin, hay que
decir que solamente es respecto a la elaboracion conceptual, ya que respecto al
contenido existe un enorme distanciamiento. El genio agustiniano no se limitd a
reproducir ideas del neoplatonismo, sino que reinterpretd el entramado conceptual,
mediante un espiritu critico, no hay por tanto una recepcion pasiva del
neoplatonismo. El pensamiento neoplatonico mas que ser una fuente doctrinaria,
ha sido una luz que ha iluminado el sendero del pensamiento agustiniano, el

neoplatonismo solo ha quedado su organizacién conceptual.

7 Michele Federico Sciacca, San Agustin, Trad. Ulpiano Alvarez Diez, Luis Miracle, Barcelona, 1955, p.56

7% |bid, op. cit. p.66
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EL ANALISIS DEL TIEMPO Y LA HISTORIA EN CLAVE AGUSTINIANA

De la cotidianidad al enigma; la pregunta por el tiempo

Cualquier interrogante de inicio, refleja un estado de insatisfaccion en el ser
humano, ya sea porque se desconoce absolutamente lo cuestionado, o bien
porque los intentos de respuestas ofrecidos al momento no resultan ser
satisfactorios, la pregunta sobre el tiempo no es la excepcion. En un autor como
Agustin de Hipona, la insatisfaccién se encuentra en el borde de la desesperacion,

de ahi todo el discurso filosofico que construye sobre el problema del tiempo.

Desde el sentido comun estamos habituados a considerar que todo lo que sucede
se realiza en el tiempo, es asi que pensamos con certeza que tanto nuestra
existencia como la de las cosas se encuentran en constante movimiento, y desde
nuestro lenguaje expresamos que la realidad se manifiesta ante nosotros como
temporal, a tal grado que el ser humano reconoce que su existencia se encuentra
a merced del devenir temporal. A tal fendmeno desde el sentido comun lo
denominamos como tiempo. Asi pues preguntarnos por el tiempo, es preguntarnos

por el sentido de nuestra existencia.

Al abordar el problema del tiempo, nos encontramos con toda una tradicién
filosofica que ha intentado dar respuesta a tal problema, la cual ha marcado
rotundamente la manera de abordar el problema, puesto que es debido a los
diversos planteamientos filoséficos que a pesar de presentar divergencias entre si,
lo que sigue permeando en el intento de respuesta es el caracter aporético del

tiempo.

Desde luego San Agustin acorde a su personalidad inquieta, no es ajeno al
problema del tiempo, y es por ello que dedica varios pasajes de su obra a tal
tematica, puesto que tratar tal problema es tratar el de la existencia. El doctor
africano dedica algunas paginas para abordar dicho tépico, tanto en Las
Confesiones, de manera especial en el libro XI y en De Civitate Dei, donde trata de
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refutar las concepciones ciclicas del tiempo.La preocupacion del obispo de Hipona
obedece a dos aspectos basicamente; uno de tinte filoséfico y otro de cufio
teoldgico, es decir una toma de postura ante la filosofia griega y una preocupacién

de tipo pastoral.

En su intento por aclarar el problema del tiempo el doctor africano realiza una

suplica:

“Enardecido se ha mi alma en deseos de conocer este enredadisimo enigma. No
quieras ocultar, Sefior Dios mio, Padre bueno, te lo suplico por Cristo, no quieras
ocultar a mi deseo estas cosas tan usuales como escondidas, antes bien penetre

en ellas y aparezcan claras, esclarecidas por tu misericordia.”™"®

El tono de suplica desde luego tiene un sentido de alabanza, pero por otra parte
implica el reconocimiento de la perfeccion divina. Agustin ha reconocido el
caracter aporético del problema, por ello invoca a Dios, una vez que se ha
percatado de las carencias e incapacidades del pensamiento finito. Es la
afirmacion de la fragilidad humana, de ahi que reconozca la insuficiencia del
discurso y apele a lo eterno, asi queda plasmado el caracter insuperable del

problema del tiempo.

En el ya célebre capitulo XIV de las Confesiones, es donde Agustin se formula la
pregunta sobre la posibilidad de pensar y mas aun adjudicarle cierta realidad al
tiempo'® ante lo cual se declara incompetente a la hora de tratar ofrecer una
respuesta, dejando en claro la imposibilidad de mostrar su realidad. EI Doctor
africano parece haberse dado cuenta de un posible contraste entre el concepto y
la vivencia. Se decanta en lugar de la precision del concepto por una realidad
concreta y sangrante, ya que el concepto por lo comudn resulta insuficiente para

declarar lo que en el interior del espiritu sucede.

Una vez declarada la dificultad, Agustin realiza una analisis, desde la perspectiva

del sentido comdn. Menciona que si nada pasase no habria pasado, si nada

179 Confesiones, XI, 22,28

80 1hid, XIv, 17
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sucediere no habria futuro y la que se puede considerar la aseveracion mas
radical, si nada existiese no habria tiempo presente. Concluye preguntandose
como es posible afirmar que exista el tiempo, cuya naturaleza parece radicar en

dejar de ser.

Dada la imposibilidad de definir el tiempo desde el punto de vista gramatical, se
pasa al ambito de la experiencia, teniendo como desembocadura la duracion.
Existe un alejamiento respecto de la posible objetivacion del tiempo. El pasado, el
presente y el futuro tienen cabida Unicamente dentro del seno de la experiencia.
La pregunta inicial por el tiempo se ve trastocada, no se trata de indagar qué es el
pasado, el presente y el futuro, sino como son accesibles a la experiencia. Ahora
bien en cuanto representados por la experiencia solo cabe pensar tal posibilidad

en el sentido de lo presente.

De las consideraciones del sentido comun, se pasa a realizar el analisis de las
teorias que conciben al tiempo como vinculado con el movimiento, es decir se
hace alusiébn a Aristételes, estoicos y epiclreos quienes consideran al tiempo
como algo del movimiento.'® Agustin se ha percatado de la falta de adecuacion
del entramado linguistico para referir el fenobmeno temporal. Aparece una doble
aporética, es decir la que tiene que ver con el ser del tiempo y por otra parte la

referida a la duracion temporal.

Para San Agustin el tiempo obedece a una caida del hombre, puesto que ha
abandonado el seno de lo eterno para formar parte del ambito de lo transitorio. La
dificultad de situar en un plano de igualdad lo conceptual y lo real, se debe
precisamente a la rotura ontolégica que experimenta el hombre, al haberse alejado
de su estado adanico. Debido a esta fragmentacion es que el hombre es incapaz
de percibir la unidad y anicamente se sitGa en el plano de la fragmentacion, es por
tanto uno de los principales obstaculos que se suscitan a la hora de pensar el

tiempo.

181 Agustin Corti, op. cit. p.23
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El obispo de Hipona intenta alejarse del ambito de la concepcion cotidiana del
tiempo para preguntarse por la posibilidad de la elaboracion conceptual del mismo,
sin embargo no se limita a dicho plano, ya que de las respuestas que se puedan
ofrecer es que la existencia asumira un determinado sentido. En un pasaje de “Las

Confesiones” se pregunta:

“2Qué es, pues, el tiempo? Si nadie me lo pregunta, lo sé; pero si quiero
explicarselo al que me lo pregunta, no lo sé. Lo que si digo sin vacilacion es que
sé que si nada pasase no habria tiempo pasado; y si nada sucediese , no habria
tiempo futuro; y si nada existiese, no habria tiempo presente. Pero aquellos dos
tiempos, pretérito y futuro, ¢ Cémo pueden ser, si el pretérito ya no es él y el futuro
todavia no es? Y en cuanto al presente si fuese siempre presente y no pasase a
ser pretérito, ya no seria tiempo, sino eternidad. Si, pues, el presente, para ser
tiempo es necesario que pase a ser pretérito, ¢como decimos que existe éste,
cuya causa o razon de ser esta en dejar de ser, de tal modo que no podemos decir

con verdad que existe el tiempo sino en cuanto tiende a no ser 2782

El pasaje con antelacion citado se ha convertido en la principal fundamentacion
filosofica de la concepcidon moderna del tiempo, dicha cita lejos de pretender
esclarecer el problema, intenta suscitar una gama de posibilidades de
problematizacion. Como sefiala Marramao las lineas vertidas por el pensador de
Tagaste mas que intentar la basqueda de una respuesta, son el reflejo de una
declaracion de imposibilidad de construir una definicién de caracter positivo.*®

Tal vez la cuestion fundamental a resolver es la de tratar de indagar, cual es el
ndcleo de la paradoja en la cuestion del tiempo. La complejidad parece explicarse
debido a que el tiempo en el plano de lo vivido, resulta ser cosa evidente. Sin
embargo en su forma linguistica, y sobre todo en la tradicion del idioma en la que

no situamos, se colocan frente a nosotros problemas de caracter irresoluble.

La desesperacion de Agustin es notoria, ya que va recurriendo a diversas

estrategias por tratar de aclarar el problema del tiempo, un recorrido que va desde

182 Confesiones, XI, XIV,17

183 Cfr. Giacomo Marramao, op, cit., p.55
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el sentido comun, hasta la retérica y que concluye con el analisis de la experiencia

interna del mismo, en aquello que Xirau denominé tiempo vivido.*®*

De la reflexion del obispo de Hipona se deriva una emergencia fundamental, como
bien sefiala Marramao, puesto que no existe una gramatica generativa de la
nocién del tiempo. ' Tomando en consideracién tal sefialamiento, y partiendo de
que la filosofia ya sea se decante por una aspecto conceptual o bien por un
sentido de la vida, emergen dos problematicas de vital importancia. En su aspecto
conceptual parece ser que la definicidbn del tiempo resulta irresoluble. Cualquier
discurso que pretenda definir al tiempo, al hacerlo lo convierte en concepto, y con
ello se ve obligado a pensarlo como un todo, es decir, como tiempo eternidad.

Si apelamos al aspecto vivencial, también se torna complejo el asunto, puesto que
las experiencias que se tienen sobre el tiempo son diversas, resultando comun en
la explicacion del mismo vincularlo a descripciones de tipo espacial, bajo la misma
tendencia cae la eternidad la cual resulta impensable sin recurrir a un nexo con la

temporalidad.

El planteamiento de Agustin contempla tres aspectos; uno que pudiera
denominarse ldgico, que es el que tiene que ver con el uso del lenguaje comun o
dicho en otros términos la conceptualizacion vulgar del tiempo, otro, es el que
pudiera denominarse fenomenoldégico, el cual tiene que ver con la forma en que se
piensa el tiempo como fenbmeno de lo mental, y finalmente un aspecto que se
pudiera entender existencial, puesto que la manera en que se representa el tiempo

se encuentra intimamente vinculada con una forma de la existencia.

Las dificultades que se suscitan al abordar el problema del tiempo no son
resultado de la torpeza, sino de la naturaleza misma de la realidad temporal, la
cual comparten tanto las criaturas como el cosmos, no queda otra alternativa mas
gue volcar la mirada hacia lo eterno. La solucion que se vislumbra es trasladar la

diversidad hacia lo que es idéntico y presente, es decir lo eterno.*®®

18 Ramén Xirau, El tiempo vivido, Siglo XXI, México, 1993, p.27

Cfr. Giacomo Marramao, op, cit, p.57
Cfr. Antonio Sanchez, op. cit. p. 154
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Un intento de solucién al caracter aporetico del tiempo; la tripel dimension

del presente

En la mentalidad primitiva existe mas una preocupacion por el sentimiento del
tiempo que por ofrecer una representacion conceptual del mismo, es mas
importante el contacto directo con el objeto, que su abstraccién. En San Agustin
los dos elementos se conjugan y se convierten en tareas acuciantes para el obispo
de Hipona. Para Agustin la preocupacion fundamental sera no tanto el intentar
explicar como las cosas pueden ser el tiempo, sino explicar porque el pensamiento

piensa las cosas temporalmente.

La interpretacién que proporciona Agustin acerca del tiempo es tragica en cuanto
refiere al hombre pecador, ya que debido al pecado el hombre quedé escindido en
su estructura éntica, por ende el hombre sélo podria tener una vida rota. De esta
forma el hombre percibe el tiempo en tres modalidades, es decir, el pasado, el
presente y el futuro, los cuales se constituyen en una especie de distraccidon para
el alma, derivado todo ello del pecado original. Para Agustin el pasado, el presente
y el futuro no tienen ninguna unidad en si mismos, son simplemente espejismos,
debido a que el pasado ya no existe, el fututo todavia no es, el presente es un
punto sutil que no puede medirse por falta de consistencia. De igual manera si el

presente siempre fuera presente, serfa eternidad y no tiempo.*®’

La problematica deriva de la representacion del presente, Agustin comenta:

“Si, pues, hay algo de tiempo que se puede concebir como indivisible en partes,
por pequefiisimas que éstas sean, s6lo en ese momento es el que debe decirse
presente; el cual, sin embargo, vuela tan rapidamente del futuro al pasado, que no
se detiene un instante siquiera. Porque, si se detuviese, podria dividirse en

pretérito y futuro, y el presente no tiene espacio ninguno.”™®®

Tal consideracion denuncia la presencia en un primer momento de una aporia, al

no tener el presente extension, ello conlleva a reducir al presente a un instante

187 Confesiones Xl|, 14, 7

188 |bid X1, 15, 20
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indivisible e inextenso. De ser asi el tiempo no es posible que exista como unidad
de medicidon, como podemos decir que lo que ha pasado o lo que pasard es
mucho o poco tiempo, puesto que ambas modalidades del tiempo no existen, sin
embargo desde el lenguaje comun expresamos tiempos cortos y largos, afirma

Agustin.*®®

A partir del reconocimiento de las aporias anteriormente sefialadas, se pasa al
planteamiento medular, es decir, ¢qué es lo que medimos cuando medimos el
tiempo?, de esta manera se delimita el escenario de reflexion. En base a ello se
trata de precisar en qué consiste la duracion del tiempo, una vez se formula tal
pregunta, aparece en escena una nueva aporia si apelamos al lenguaje comun,
puesto que nunca podemos asir el presente.**’Lo mismo puede decirse del futuro,

puesto que éste todavia no es.

Una vez reconocida la problematicidad del tiempo, atendiendo a los
razonamientos que lo niegan, lo que parece prevalecer es una especie de
escepticismo al respecto, sin embargo a pesar de ello desde la cotidianidad, se
considera que tanto el pasado como el futuro existen, tan es asi que los hombres
relatan hechos acontecidos y otros anuncian o prevén cosas. Teniendo como
referencia la gramética, es que se puede hablar de pretérito, presente y futuro.
Agustin precisa que es dificil negar que son tres los tiempos, lo cual es ensefiado
desde la infancia, apelando al hecho experiencial de la narracion y la prevision. Un

intento por explicar los tres tiempos aparece en “Las Confesiones” cuando precisa:

“Asi, mi puericia, que ya no existe en el tiempo pretérito, que tampoco existe; pero
cuando yo recuerdo o describo su imagen, en tiempo presente la intuyo, porque

existe todavia en mi memoria™°*

El pretérito es explicado como una imagen que se encuentra latente en el
presente, constituida por la serie de imagenes albergadas en la memoria, por tanto

el recordar no es otra cosa que el reconocimiento de una imagen que ha pasado y

189 Confesiones, XI, 15, 18

Ibid. XI, 15, 20
Ibid. XI, XVIII,23
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gue nos afecta en el presente. Respecto al futuro se dice que no se ven las cosas
futuras como tal, sino sus causas 0 signos los cuales se encuentran anclados en
el presente. Se abre de tal manera la posibilidad de hablar de un triple

presente.’®*Agustin afirma lo siguiente:

“Lo que si sé ciertamente es que nosotros premeditamos muchas veces nuestras
futuras acciones, y que esta premeditacion es presente, no obstante que la accion
que premeditamos auln no exista, porque es futura; la cual, cuando acometamos y
comencemos a poner por obra nuestra premeditacion, comenzara entonces a

existir, porque entonces seré no futura sino presente” %

El futuro como lo piensa Agustin, no es aquél que nada tiene que ver con el
pasado y el presente, y por ende inesperado. No se trata de un cumulo de
posibilidades abiertas, se trata de un tiempo que se encuentra fuertemente
vinculado tanto al presente como al pasado. Resulta impropio decir que existen
tres tiempos, lo que existe son tres formas del presente. El futuro es entendido

como la proyeccién de una imagen presente en la perspectiva de lo venidero.

El futuro aungque no es el momento presente como tal, sin embargo suscita ciertos
sentimientos, tales como la esperanza y el temor, en este sentido podemos decir
adquiere cierta presencialidad, ain y cuando el objeto tanto de la esperanza como
el del deseo se encuentren distantes de nosotros. '** Se experimentan como
presentes en la medida en que el hombre los considera como inevitables y reales.
Ambos sentimientos desaparecen de nuestra esfera en tanto se presencializan, la
esperanza su principal caracteristica es que tiene cierto grado de posibilidad, de lo
contrario dejaria de serlo. Como bien sefala Lyotard: “Generalmente, el yo se
esfuerza, mal o bien, en reunir la dispersion de lo que le ocurre bajo la unidad de

una sola historia”.*%®

192 Cfr. Juan Zaragueta,El tiempo en San Agustin como eje de la vida mental, Revista de Filosofia publicada

por Instituto de Filosofia Luis Vives, Afio XIV, Enero- Marzo 1955, Madrid, P.24
193 Confesiones X|, XVIII,23

Cfr.Ann Hartle, op. cit. p.88

Jean Francois Lyotard, op. cit., p. 45
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Emerge el punto central de la teoria agustiniana, ¢dénde estan, pues, las cosas
pasadas y futuras? Agustin perfila un intento de solucion al considerar que donde
quiere que estén, no estan alli como futuras o pasadas, sino como presentes.**®Se
abre hace nuevamente latente el triple presente. El doctor africano lo expresa de

la siguiente manera:

“Pero lo que ahora es claro y manifiesto es que no existen los pretéritos ni los
futuros, ni se puede decir con propiedad que son tres los tiempos: pretérito,
presente y futuro; sino que tal vez seria mas propio decir que los tiempos son tres:
presente de las cosas pasadas, presentes de las cosas presentes y presente de
las futuras. Porque éstas son tres cosas que existen de algun modo en el alma, y
fuera de ella yo no veo que existan: presente de cosas pasadas (la
memoria),presente de cosas presentes (vision) y presente de cosas futuras

(expectacion).™’

La existencia del tiempo en tanto que duracién y medicién tiene su lugar en el
alma, la cual posibilita que se pueda pensar en términos de pasado, presente y
futuro, a través de la memoria, la atencién y la expectativa.’®® El problema del
tiempo se ha desplazado del &mbito de los objetos fisicos al ambito del alma.. El

tiempo no es algo que pasa en el movimiento sino algo que le pasa al aima.*®®

La atencidén es la que reviste vital importancia, puesto que es ella quien lleva a
cabo la reunion vital de las tres dimensiones temporales, el espiritu esta atento a
lo que recuerda y a lo que vendra, siendo asi que el espiritu se encuentra tendido
hacia el pasado como hacia el porvenir. Agustin ejemplifica esto de la siguiente

manera:

“Supongamos que voy a recitar un canto sabido de mi. Antes de comenzar, mi
expectacion se extiende a todo él; mas en comenzandole, cuanto voy quitando de
ella para el pasado, tanto a su vez se extiende mi memoria y se distiende la vida

de esta mi accion en la memoria, por lo ya dicho, y en la expectacion, por lo que

196 Confesiones X, 18, 23

7 Ibid. XI, 20, 26
1% Cfr. Giovanni Catapano, op. cit. p. 52

% Antonio Sanchez, op. cit. p. 167
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he decir. Sin embargo mi atencién es presente, y por ella pasa lo que era futuro
para hacerse pretérito. Lo cual, cuanto mas y mas se verifica, tanto mas abreviada
la expectacion, se alarga la memoria, hasta que se consume toda la expectacion,

cuando, terminada toda aquella accién, pasare a la memoria ”.?%

El pasado, el presente y el futuro, tienen como recinto el alma, puesto que es
mediante la actividad de ésta, que el hombre recuerda, atiende y espera. Es el
alma la que permite la unidad de los tiempos. Para ejemplificar tal situacion
Agustin hace uso de la idea de poema, ya que en el hecho de recitar se da la
unicidad de los tiempos, puesto que lo que se va recitar estd en un inicio en el
futuro, de tal manera que al ir recitindose el poema, éste se va convirtiendo en
pasado a través del presente. El concepto de ahora es sustituido por la nocién de

presente, entendiendo éste Gltimo como duracién.

En el ejemplo anteriormente citado, Agustin ha plasmado la complejidad de la
distentio a través de la imagen de la triple estructura del tiempo del alma, en dicho
tiempo se da una fractura en tres acciones que no son simultaneas entre si, pero
cuya interrelacion es posible gracias a la continua actividad intencional del alma.
La distension origina la fragmentacion, al ser ella el reflejo del desgarro que sufre
el alma que se encuentra privada del contacto con el verdadero Ser. El pasado no
es algo que permanezca escindido de nuestro presente y resguardado en una

especie de badl, sino que en cada acto presente se manifiesta.

El tiempo no solo constituye una dimension que dispone el alma, sino que también
posibilita el dominio del devenir mediante la espera y el recuerdo, de tal manera
que el tiempo no podria ocurrir sino donde es posible anticipar el acontecimiento
convirtiéndolo futuro y mediante la retencidon convirtiéndolo pasado, sin tal

referencia el planteamiento agustiniano no se sostiene.

Es importante sefialar que la memoria como la piensa Agustin se aleja bastante de

la reminiscencia platonica, puesto que las ideas no son simplemente el recuerdo

200 Confesiones, XI, 38, 37
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de un conocimiento del pasado. Al respecto Sciacca precisa de manera precisa lo

siguiente:

“...sino la memoria de un conocimiento que esta siempre dentro de nosotros y
presente en la medida en que nosotros estamos presentes a nosotros mismo. No
se trata de tomar conciencia del pasado, sino del presente olvidado, del recuerdo

del presente”.?**

Asi pues, con su planteamiento, Agustin modifica el concepto de memoria, pues
el presente de las cosas pasadas implica una superacion de la mera repeticion
ciclica por la memoria viviente y permite que se reactualice lo pasado en un

presente de anticipacion de lo porvenir.

La argumentacidén agustiniana se dirige contra aquellos, para quienes tiempo y
movimiento de los astros son sindénimos, es una polémica que tiene como
trasfondo el Timeo de Platén y la Fisica de Aristételes. El argumento radica en
que a pesar de la inmovilidad de los objetos, el tiempo no se anula sino que
persiste. De igual manera, cuando se dice que se mide el tiempo, lo que se

mensura es la afeccion que las cosas producen en nosotros.

Los astros para Agustin a diferencia de algunas cosmologias griegas pierden
valor, puesto que son reducidos a cualquier otro mévil, ya se trate asi de un
mortero cosmico, o del transitar de las palabras en un discurso. Dicha conjetura
tiene tras de si un escenario biblico, donde los astros desempefian el rol de
luminarias que sirven para sefalar el tiempo, sin embargo lo que es fundamental
es que los astros no pueden constituir con su movimiento el tiempo. Con Plotino
s6lo esta de acuerdo en tanto que el tiempo es una alteracion del alma, pero no

del alma del mundo, sino del alma humana que es producto de la creacion.?*

%! Michele Federico Sciacca, op. cit. p. 287
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La conclusion a que llega Agustin es que el tiempo no consiste en el movimiento
de los cuerpos, sino que es una cierta distensién.’>® Sefala Xirau que la
traduccion de distensién por espacio resulta insuficiente, puesto que no expresa
de manera oportuna el dinamismo del tiempo vivido.?**Tal observacién es de
importancia fundamental, puesto que se pasa de una concepcién cosmoldgica del
tiempo. La distension origina una dispersion en el tiempo, lo cual presenta un
matiz negativo, ya que ello representa una disolucion y la pérdida de si mismo.?*

Agustin lo resume de la siguiente manera:

“Pero como tu misericordia es mejor que las vidas de los hombres, he aqui que
mi vida es una distension. Y me recibié tu diestra en mi Sefior, en el Hijo del
hombre, mediador entre ti-uno-y nosotros-muchos-, divididos en muchas partes
por tu multitud de cosas, a fin de que coja por él aquello en lo que yo he sido, y
siguiendo al Uno sea recogido de mis dias viejos, olvidado de las cosas pasadas,
y no distraido en las cosas futuras y transitorias, sino extendidas delante de
nosotros; porque no es por la distraccién, sino por la atenciéon, como yo camino
hacia la palma de la vocacion de lo alto, donde oiré la voz de la alabanza y

contemplaré tu delectacioén que no viene ni pasa.”?®

Como bien sefiala Lyotard, al experimentar Agustin la presencia de lo Otro, se
experimenta mas disociado de si mismo, mas incierto que de costumbre acerca de
su identidad, aun cuando el yo hace el intento por reunir la dispersién mediante el
artificio de la construccién de una sola historia. Dicha dispersion conduce a

Agustin a pensarse a si mismo como un problema.’

Se abre paso una concepcion existencial del tiempo, se construye la dialéctica
distentio-intentio, ya que ésta segunda, a través de la interioridad sera la que
posibilite reunir el continuo devenir de las cosas, y salvaguardar al hombre de la

dispersion y la multiplicidad. Pasado, presente y futuro son unificados bajo una

203 Confesiones XI, 26,33

Ramoén Xirau, op. cit, p.20

Cfr. Ricardo M. Garcia, Muerte y temporalidad en San Agustin. El aporte de Plotino a su idea del tiempo.
Revista Agustinana, Vol. XLIIl, Enero-Abril 2002, Nimero 130, Madrid, p.12

206 Confesiones Xl, 29,39

Jean Francois Lyotard, op. cit. p. 44
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triple dimension del presente, donde la atencion es quien lleva a cabo tal papel

unificador.

En la concepcion agustiniana del tiempo, si la vida prescinde de la intentio, no es
otra cosa que una dispersion, una variacion mas del devenir césmico, por tanto se
requiere de un fundamento que otorgue estabilidad y unidad de sentido, es decir
aguello que escape de las categorias de lo temporal, en este caso, Dios. La
dialéctica entre distentio e intentio, se caracteriza en un primer momento por la

qgueja y el lamento, posteriormente por la espera y la confianza.

A pesar del esfuerzo, Agustin no logra escapar de la aporia. Como bien sefiala

Antonio Sanchez al respecto:

“Seguimos prendados del juego de manos de Zendn, sin poder salir del sortilegio
pues, o admitimos que el alma sélo pone la dimensién de pasado y de futuro, pero
no su contenido, esto es, que el alma interpreta los sucesos conforme a su
decision de esperarlos o recordarlos, pero no hay nada en ellos que nos oblige a
situarlos en una posicion determinada (el flujo del tiempo es relativo al dominio
intelectual), y entonces la realidad no es temporal, y el tiempo s6lo es una
operacion intelectual (esto es, realmente nunca pasa nada), o admitimos que las
cosas vienen y se van, y entonces no sabemos, como dice la aporia que nos
persigue ni de donde vienen, ni a dénde van, siendo este futuro lugar de la
inexistencia hacia delante de un vacio impensable, y el pasado un pozo sin fondo

igualmente absurdo.”?%

Junto a la propuesta del triple presente Agustin recurre a la idea de eternidad para
intentar salir de la aporia, puesto que lo eterno se sita mas alla de lo mudable, es
guien domina la presencia en un continuo estado de presente, por tanto destruye
el tiempo, tal parece ser la aspiracion de Agustin. El tiempo es fundamentalmente

expiacion y drama, que se encuentra abocado a la reintegracion a lo eterno.

El obispo de Hipona, opta por colocar el fundamento de la inteligibilidad del tiempo

en algo distinto de él, es decir la eternidad, la cual a su vez otorga sentido. Si el

%% Antonio Sanchez, op. cit. p.179
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tiempo es carencia sélo en la eternidad se da la posibilidad de un ser total, que no
requiera de la secuencia de los ahoras, para mostrarse. Sin embargo la eternidad

no puede ser en el tiempo, pues es su contrario.

Si prestamos atencion al planteamiento agustiniano resulta evidente que la nocién
de eternidad relativiza en cierta forma la pregunta por el tiempo, pues ello implica
pensar a éste tomando como referente una idea limite sin la que no tendria
sentido, de igual manera se obliga a que la experiencia del tiempo se supere en la
eternidad, con lo cual la tan acachada idea de tiempo rectilineo parece perder

preeminencia.

La vision de Agustin del tiempo no puede ser reducida a una vision de tipo
meramente psicologista como muchos pretenden, ain cuando hay ciertas razones
para ello. Agustin va mas alla, puesto que pasa de una experiencia psicologica del
tiempo, a una experiencia de tipo espiritual, puesto que intenta superar el estatus

de lo contingente y temporal, por medio de la fe.

El tiempo es solamente un instante fugaz, el cual se encuentra precedido de una
nada y seguido de una nada, el cual sin embargo siempre acecha al hombre,
guedando de esta forma anclado al pasado y con ello la imposibilidad de olvidar,
virtud que es admirada en el animal. El peso del pasado agobia al hombre por lo
cual es observado con envidia el nifio que se entrega totalmente al instante. La
desaparicion del olvido ocasiona la entrada en escena del tiempo y con ello todos
los pesares.’®De igual manera si el presente es entendido como la simple
preparacién de lo venidero, resulta infeliz. Tal vez la felicidad radique en la

anulacion del futuro, puesto que con ello desaparece la preocupacion.

Es en el pasado donde se constituyen las significaciones que provocan la opresion
del hombre. Por otra parte hace también su aparicion la conciencia de finitud
saliendo a flote el caracter deudor de la existencia, es decir el ser responsable de
ella. Recordar es sinbnimo de evocar lo imperfecto que jamas se perfecciona. Es

por eso que se puede decir que con la historia aparece la posibilidad de que lo

299 Cfr. Juan Luis Vernal, La critica de la metafisica en Nietzsche, Antropos, Barcelona, 1987, p. 26
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vivido pudiera haber sido diferente, puesto que no existe una guia que marque el

sendero, surge con ello la necesidad de justificar el camino recorrido.

Agustin intenta unificar lo fragmentario de la temporalidad en una unidad de

sentido, a través de la memoria, la atencion y la esperanza.
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La creacion

En el pensamiento de Agustin no existe una escision radical entre filosofia y
teologia, de ahi que el problema del origen del tiempo tenga como antesala la
reflexion biblica. Agustin aborda el problema del tiempo desde su origen, es decir
desde la creacion. Le resulta evidente al pensador africano la existencia de una
disrupcion demasiado notoria entre la naturaleza eterna de Dios y el caracter
contingente de la creacion. Surge asi la dificultad por explicar el mecanismo que
permite pasar de la ausencia de la temporalidad al tiempo, para abordar tal

cuestion recurre a una interpretacién alegérica del texto biblico.

En el pensamiento griego se concibe al mundo como eterno, el cristiano lo piensa
como creacion que se da en un momento determinado, siendo asi que el tiempo
cobra sentido, puesto que es a través de él, que se desarrolla la dramética
historia, el combate de voluntades, como lo denomina Agustin.?® A la par que el
universo, el hombre también es creacién, sin embargo con un status ontoldgico
por encima de la naturaleza. La creacion se debe fundamentalmente para el
cristiano a un acto amoroso de Dios por una inescrutable voluntad de crearlo,
lejos de pensar como Hegel que es el autodesenvolvimiento de la idea, el cual no

es arbitrario sino necesario.?'*

El tema de la creacion y el tiempo en el pensamiento agustiniano tiene como telon
de fondo el libro del Génesis, del cual Agustin realiza una lectura que trasciende lo
literal, se trata ante todo de una exégesis. Autores anteriores a Agustin realizaron
una lectura simbolica de tal relato biblico, tal es el caso de Filébn de Alejandria,
quienes pretendian clarificar la historia. *?Uno de los propdsitos que se fija en su
lectura el obispo de Hipona, es el esclarecer la diferencia existente entre creador
y creatura, y con ello la diferenciacion entre la eternidad del creador y el tiempo de

la creacion.

219 cfr. José Ferrater Mora, op. cit. p.36

211 /

Cfr. Ibid. p. 96
2 saturnino Alvarez Turienzo, Edades del Desarrollo Moral en San Agustin (San Agustin Meditacion de un
centenario) Universidad Pontificia de Salamanca, Salamanca, 1987, p. 18
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El tema del tiempo adquiere un caracter problematico importante, puesto que a
diferencia de la tradicion platonica donde el tiempo es una imagen movil de la
eternidad, para Agustin el tiempo se encuentra fundamentado en una realidad con
la cual no guarda semejanza alguna, la pregunta fundamental en tal sentido
pudiera ser ¢como es posible que se relacione eternidad y tiempo? La
peculiaridad de la creacidn es ser contingente, lo que implica que ha de tener una
causa fuera de si, por lo cual todo lo creado se sitla en el ambito de la
temporalidad. Una de las preguntas que pudieran formularse al pensador de
Tagaste seria el como es que puede surgir de una realidad esencialmente

atemporal el tiempo que constituye nuestra existencia.

Uno de los primeros textos donde se aborda el tema de la creacion es en la
polémica contra los maniqueos, posteriormente, profundiza mas en el tema en “De
Genesi ad litteram”, libro que incluso el mismo Agustin pensaba destruir, sin
embargo decide que permanezca como prueba de sus primeras especulaciones
sobre la Escritura.?’*El tema también aparece en los libros del XI-XIll de “Las
Confesiones” y en “De Civitate Dei”, en los libros del XI-XIV.?**

En su planteamiento, Agustin precisa que hay quienes afirman que el mundo no
ha sido creado por Dios, pero bastaria con observar el caracter contingente de las
cosas para darse cuenta que no se han hecho a si mismas.?'® Al igual que en el
tratamiento del tiempo, comienza el doctor africano preguntando por las cosas
externas. Agustin expresa: “Quisiera oir y comprender cdmo hiciste en el principio

el cielo y la tierra”?*°

Para intentar esclarecer tal problema recurre al Génesis, teniendo como elemento
creador La Palabra, quien hace las cosas. Sin embargo hay que precisar que
dicha palabra no es equiparable a la voz humana, puesto que ésta ultima se
encuentra inmersa en lo temporal. Se pregunta si la creacion acontece en el

tiempo, de manera similar a un discurso que tiene comienzo y fin, sin embargo,

213 .
Retractaciones, |, 18

Cfr. Cfr. Giovanni Catapano, op. cit. p. 52
Cfr. Confesiones IX, 4,2
Ibid. XI, 5

214
215
216

84



precisa que la Palabra no puede estar sujeta a la temporalidad del mundo, puesto

que preexiste con Dios, de igual manera no hay tiempo antes del acto creador.?’

La reflexion se ubica en torno a la discusion maniquea. Hay que recordar que una
de las preguntas clasicas del maniqueismo tenia que ver con la accion de Dios
antes de crear el mundo, a lo cual Agustin responde en dos sentidos. Por una
parte niega que Dios haya hecho algo antes de la creacion y por otra, y la mas
radical, sefala que no se puede hablar de un antes de la creacion, debido a que el
tiempo se encuentra vinculado a la creacion, es decir el tiempo tiene su sentido en
la medida en que comienza a existir la mutabilidad.?*®*Agustin lo precisa en un

pasaje de Civitas Dei:

“Si es recta la distincion de la eternidad y del tiempo, ya que el tiempo no existe
sin alguna mutabilidad sucesiva y en la eternidad no hay mutacién alguna, ¢quién
no ve que no habria existido el tiempo si no fuera formada la criatura, que sufriera
algin cambio, algiin movimiento? Ese cambio y movimiento ceden su lugar y se
suceden, no pudiendo existir a la vez, y en intervalos mas breves o prolongados
de espacio dan origen al tiempo. Siendo, pues, Dios, en cuya eternidad no hay
cambio en absoluto, creador y ordenador de los tiempos, no puedo entender cémo
se dice que ha creado el mundo después de los espacios de los tiempos; a no ser
que se pretenda que antes del mundo ya habia alguna criatura, cuyos

movimientos hayan determinado los tiempos.**°

Agustin se niega por tanto, a admitir que hubiese tiempos antes de la creacion,
pensando en un momento hipotético en el cual Dios permaneciese inmovil. Siendo
asi que el tiempo comienza a existir, cuando hace su aparicion el cambio, es decir
lo mutable. De ahi que se pueda inferir que la condicién temporal del hombre es
inferior a la condicion de eternidad de Dios. En este sentido eternidad y tiempo se
contraponen, puesto que el tiempo es por excelencia el lugar del no ser y del
cambio, lo que posibilita la muerte. La eternidad por su parte es continua

presencia, lo cual origina la imposibilidad de una narracién.

Y Cfr. Civitate Dei, X1,4,6

De Genesi ad litteram
Civitate Dei, XI, 6
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El problema del tiempo se desplaza de lo contingente a lo eterno, con ello se
pretende la superaciéon del problema, puesto que en la eternidad, el tiempo
desaparece. Pretender resolver la fugacidad del tiempo, colocando su
fundamento en una especie de tiempo retenido o bien ausencia del mismo, es el
reflejo de la aspiracion agustiniana por intentar vincular las ideas de sucesion y de
permanencia, es decir es la pretension absurda por tratar de hacer compatible la
idea de lo eterno y lo temporal, ello en aras de justificar la solidez de su
explicacion de lo temporal, de lo contrario no seria mas que un intento absurdo. Al

intentar explicar el comienzo del tiempo, la paradoja aumenta su dimension.

En un pasaje de las Confesiones se trata de explicar cdmo es el origen del
universo, es aqui donde se da una de las principales diferencias radicales al
pensamiento anterior, puesto que se postula la posibilidad de una creacion ex
nihil, es decir de la nada. A partir de dicho postulado es que todo cuanto existe
tiene en dltima instancia su razon de ser en Dios, de igual manera aparece en
escena el principio de causalidad, en su variante que considera la causa como

superior al efecto. Asi lo precisa Agustin:

“Pero ¢,como hiciste el cielo y la tierra y cudl la maquina de tan gran obra tuya?
Porque no los hiciste como el hombre artifice, que forma un cuerpo de otro cuerpo
al arbitrio del alma, que puede imponer en algin modo la forma que contempla en
si misma con el ojo interior-¢y de donde podria esto sino de que tu la hiciste?-e
impone la forma a lo que ya existia y la tenia, a fin de ser como es la tierra, la

piedra, el lefio, el oro o cualquier otra especie de cosas...”?*°

En su edad madura Agustin retoma el tema en su obra “De Trinitate”. Dicha obra
presenta aspectos innovadores, pues se plantea la posibilidad de una creacion
continua. En los siglos que vive el obispo de Hipona se asume generalmente que
las especies son inmutables, pues lo que nace tiene semejanza con quien lo ha
engendrado. Mas aun el platonismo concibe que existe un modelo eterno e
inmutable. El obispo de Hipona marca una ruptura al hablar de razones seminales,

idea de raigambre estoico. Los estoicos a decir de Didgenes Laercio

220 .
Confesiones, XI, V, 7
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consideraban que la naturaleza es una forma de ser que se mueve a si misma de

acuerdo a las razones seminales®?.

Dichas razones seminales Agustin, no las entiende de manera material, como si lo
consideraron los estoicos. La nocion agustiniana se asemeja mas la concepcion
plotiniana de los logoi, es decir, como causas inteligibles de desarrollo que han
sido puestas en los seres vivos.?*? Lo creado tiene un aspecto temporal tanto de

pasado, en tanto se encuentran en germen, futuro en cuanto a su realizacion.
En De Triniate explica:

“Una cosa es, desde el intimo y sublime plinto de las causas, crear y gobernar la
criatura, poder privativo del Dios Criador; y otra, la accion intrinseca de las fuerzas
y energias por El otorgadas, a fin de que se realice lo que Dios crea, en este o
aquel momento, de esta o la otra manera. Todos los seres estan originaria y
primordialmente contenidos en la urdimbre maravillosa de los elementos (textura

elementorum) y les basta encontrar un ambiente propicio para manifestarse.

Las madres, decimos, estan de sus hijos encinta, y el mundo esta prefiado de
causas germinales (causis nascientum), obra de la esencia divina, donde nada
fenece ni nace, nada principia ni se aniquila. Y no sélo los angeles malos, sino
incluso los hombres perversos, como vimos en el ejemplo tomado de la
agricultura, pueden aplicar al exterior causas accidentales, las que, aungue no se
digan naturales, se utilizan siempre conforme a las leyes de la naturaleza,
haciendo brotar de su seno las energias latentes y adquiriendo desarrollo oportuno
segun su peso, numero y medida, cualidades éstas que en su ser primitivo

recibieron de aquel que todo lo ha dispuesto en niimero, peso y medida.”?*

Desde luego a partir de este pasaje, han surgido quienes han visto en la teoria
agustiniana de la creacion la prefiguracion del evolucionismo, lo cual en cierta
manera es entendible, en tanto que existen gérmenes de las cosas, sin embargo

es pertinente sefalar que las razones seminales agustinianas como anteriormente

221 .« .
Didgenes Laercio, VII

Cfr. Cfr. Giovanni Catapano, op. cit. p. 55
De Trinitate, Ill, IX, 16
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mencioné son de indole inteligible, no material. En tal sentido dista del
evolucionismo de tipo darwiniano, el cual principalmente explica la configuracion
de las plantas y animales debido a una especie de seleccion natural, mientras que
para Agustin dicho evolucionismo obedece a un orden querido y establecido por

Dios, la naturaleza no se basta a si misma como factor explicativo.

La historia del mundo Agustin la entiende fundamentalmente como una sucesiva
maduracion de dichas semillas, de tal manera que no todo existio desde el
principio en la forma en que conocemos las cosas, si bien no existe temporalidad
en el ejercicio de la accion creadora si la hay en la manifestacion de sus efectos.
Si bien es cierto que todo esta contemplado germinalmente, ello no implica que no
pueda darse una novedad en la historia.?**La naturaleza y el hombre no es lo

hecho y acabo definitivamente, sino que es continuo hacerse.

Si tomamos en consideracion tal planteamiento, resulta que todo esta previsto, de
tal manera que se excluye la posibilidad de pensar en algo en términos de
antinatural, a lo sumo aquellos fendmenos que no son tan recurrentes en la
naturaleza, o que acontecen de manera inesperada, son simplemente reflejo de
nuestra ignorancia. Si continuamos en tal razonamiento, es que se puede decir
que incluso la nocién de milagro, entendido como una violentacién de una ley
natural, no tiene cabida, puesto que simplemente se debe a un acto de ignorancia

de tal acontecimiento.

Para el doctor africano tanto la idea de orden como de causalidad, ambas
derivadas de la idea de creacién, son evidencia de la existencia de un proyecto
divino, en el cual se encuentra inserta la temporalidad del hombre, la cual tiene un

fin y propésito bien definido.

2% Cfr. Marceliano Arranz Rodrigo, Interpretacién Agustiniana del Relato Genesiaco (San Agustin, Meditacion

de un Centenario), Universidad Pontificia de Salamanca, Salamanca, 1987, p.50
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“La Ciudad de Dios” ¢indicios de filosofia de la historia?

En el pensamiento agustiniano convergen dos tradiciones de pensamiento
fundamentalmente, es decir la antigiiedad clasica y el cristianismo en gestacion.
En sus inicios al interior del cristianismo se suscitan fundamentalmente dos
posturas respecto al mundo clasico y su cultura; por una parte, aquella que asume
una actitud de rechazo, y por otra, la de quienes creen ver en el pensamiento
filosofico atisbos del mensaje evangélico. Agustin encuadra dentro de la segunda
postura, pues es notorio en sus obras, la presencia de autores clasicos, que van

desde la literatura hasta la filosofia.

El cristianismo, el cual constituye el nucleo del pensamiento agustiniano se
distancia entre otros aspectos del mundo griego por su concepcion del tiempo,
caracterizado por su caracter de linealidad, mientras que los segundos lo
representan fundamentalmente de manera ciclica. Como punto de referencia en el
pensamiento agustiniano se encuentran los escritos paulinos, donde la Historia, es
vista desde una doble perspectiva; como anhelo de lo eterno y como justificacion
de la temporalidad, por ende una comprension de la mortalidad y una afirmacion
del anhelo de eternidad. Dichas consideraciones tienen su repercusion en la forma

de interpretar la historia.

Existen afirmaciones que sitian al pensador africano como el creador de la
denominada filosofia de la historia. Dichas afirmaciones no son del todo erréneas,
aunque si habria que precisar algunos aspectos. Lo que si queda fuera de
discusion, es que si es posible rastrear en un pensamiento teoldgico como el del
obispo de Hipona aspectos que contribuyeron a la gestacién de tal aparato

conceptual, de manera principal en su obra Civitate Dei.

Para un lector contemporaneo de Civitate Dei, pareciera resultar ocioso o incluso
absurdo interpretar los acontecimientos del pasado bajo la figura de dos ciudades
entremezcladas e indiscernibles. Mas aun tal lectura tendria poco que decir desde

una perspectiva historiogréfica, puesto que las fuentes de las que parte Agustin
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son subsumidas bajo la Optica biblica, pensemos en las edades de los personajes

biblicos, las cuales el nativo de Tagaste da por ciertas.

Un acercamiento de este tipo a la obra agustiniana resulta superfluo, puesto que
Civitate Dei no pretende ser un libro cientifico de historia o de caracter anecdatico.
Sin embargo si se toma en consideracion las repercusiones que tal obra ocasiona,
el escenario se transforma. A partir de dicha obra se empieza a vislumbrar la
posibilidad de pensar en una filosofia de la historia, desde la cual seria posible
concebir a la historia como un todo, el cual puede ser explicado y analizado a
partir de determinados patrones, se inicia toda una tradicion que va desde Joaquin

de Fiore hasta Hegel, con las particularidades que cada visidon considera.

La interpretacion agustiniana no tiene la intencion de ser una descripcion de tipo
historiogréfica, a pesar de las fuentes documentales con las que cuenta Agustin.
Salustio, Varrén y en menor medida Tito Livio son las referencias. El obispo de
Hipona ve en las obras de los autores denominados paganos, el mejor recurso
para llevar a cabo su critica del paganismo, es decir el uso de la misma historia
romana. Para la impugnacion de las costumbres romanas se basa en Salustio,
mientras que Tito Livio lo utiliza para el analisis de la politica externa y de las

acciones guerreras.?®

Varrén, discipulo de Panecio de rodas filosofo estoico representa para Agustin el
teblogo del paganismo por excelencia. La teologia como es entendida en el tiempo
de Agustin, no tiene la significacion actual. El doctor africano presta atencién a la
clasificacion de la teologia, identificando tres clases. Se habla de una teologia de
los poetas, la cual es puramente descriptiva y escénica. Existe una teologia civil, la
cual refiere a los ritos practicados por los sacerdotes y la ciudad. Finalmente se
habla de una teologia fisica, es decir aquella que consiste en las teorias que los
filbsofos han elaborado en su intento de dar sentido racional a la religion y los

mitos, aceptando Ginicamente como valida, ésta Gltima.?*°

%2> Cfr. José Oroz, op. cit. p. 64

% De Civitate Dei, VI, 5
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El doctor africano ante todo lo que pretende es descifrar el misterio y el sentido de
la existencia del hombre dentro de una historia de salvacién.?’Agustin emprende
una labor que presenta rasgos de ser paraddjica, puesto que intenta teologizar la
Historia, es decir colocar a ésta bajo los anteojos de la teologia, y por otra parte
historizar la teologia, es decir, interpretar las cuestiones teolégicas como histérica.
Los acontecimientos dejan de ser azarosos y a su vez se convierten en singulares
y particulares para el sujeto, se excluye la posibilidad de lo repetitivo, la historia no

es mas que la materializacion de los designios de Dios.

Sin embargo hay que precisar que la realidad para el obispo de Hipona es
entendida como historica solo en funcion de que es a su vez teoldgica, ya que
todo es puesto bajo el prisma de la Creacién y la Redencién, los acontecimientos
son historicos no porque su delimitacion sea la Historia, sino porque el &mbito de

lo histérico debe ser visto a la luz de la Creacion y la Redencién. 228

Para poder entender la ruptura que representa Agustin respecto al mundo clasico,
es conveniente precisar de manera general algunos elementos del pensamiento
griego, el cual parece no conceder tanta importancia a la Historia, puesto que el
lugar central lo ocupan las realidades inteligibles, ya sea ésta, el mundo Inteligible
o bien el Uno, herencia que se anclé a partir de ciertas interpretaciones de
filbsofos como Parménides. Se trata de situar en un lugar privilegiado lo que no
sufre mutacién alguna, o bien si es que se llega a padecer alguna alteracién solo

lo es en sentido de imitacion de lo que no cambia.

Los griegos generalmente cuando piensan en el devenir lo conciben desde el
plano de lo natural y de lo césmico. Como sefiala Chatelet, la ide de la
transformacién de la humanidad en el tiempo, a través de la accién bajo el marco
de la libertad es ajena al espiritu griego.??°El devenir histérico es considerado

fundamentalmente como insignificante, la idea de la circularidad no da mucha

227 Cfr. Saturnino Alvarez Turienzo, op. cit., p.10

José Ferrater Mora, op. cit. p.19
Francois, Chatelet, El nacimiento de la historia, traduccidon de César Sudrez Bacelar, Siglo XXI, México,
2005, p.19

228
229
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cabida a pensar en una historia, puesto que se requieren las caracteristicas de lo

anico, lo irrepetible e irreversible.
Como bien sefiala Paz:

“El tiempo circular de los filésofos paganos entrafiaba la vuelta de una edad de oro
pero esa regeneracion universal, aparte de ser s6lo una tregua en el inexorable
movimiento hacia la decadencia, no era estrictamente sinénimo de salvacion
individual. El cristianismo prometia una salvacion personal y asi su advenimiento
produjo un cambio esencial: el protagonista del drama cdésmico ya no fue el mundo
sino el hombre. Mejor dicho: cada uno de los hombres. El centro de gravedad de
la historia cambid: el tiempo circular de los paganos era infinito e impersonal, el

tiempo cristiano fue finito y personal”.?*

La concepcion ciclica del tiempo para Agustin resulta irrisoria, considera una falsa
felicidad el que se piense que el alma esté sujeta a varios ciclos infinitos. Afirma
que palabras del Eclesiastés donde se afirma que lo que es, fue y sera de la
misma manera®*'no deben ser entendidas como sinénimo de eterno retorno, sino
gue se trata de los ciclos propios de la naturaleza y de las generaciones de los
hombres que nacen y mueren, puesto que el tiempo no regresa y lo temporal tiene

un caracter Unico e irrepetible-2*2

Platén define al tiempo como imagen maovil de la eternidad, el tiempo es sinGnimo
de decadencia, ya que es en la intemporalidad donde se ha de buscar la
verdad.”*®* Como han sostenido varios autores los griegos no tuvieron una nocién
muy precisa de lo histérico, puesto que éstos tenian una percepcion mas artistica

del mundo, esto lo denota su concepcion del cosmos como algo armonico y

20 Octavio Paz, Los hijos del limo, Seix Barral, México, 1984, p.33

Eclesiastés, 1, 9-10
Cfr. Civitate Dei, Xl
Cfr. Timeo, 37 d
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acabado.** El tiempo carecia de importancia ya que incluso los juicios morales,

estéticos y morales estaban por encima del tiempo.?*®

Es llamativo lo que sostiene Lowith quien afirma que en el mundo griego no se
lleg6 a formular una filosofia de la historia como tal, y cita como ejemplo el hecho
de que un pensador de la magnitud de Aristoteles no hubiese abordado tal
problema en ninguna de sus obras, aun y cuando el Estagirita abordo
probleméticas de diversa indole, desde la botanica hasta la poética. Afiade Lowith
que incluso Aristoteles considera que la poesia se encuentra mas proxima a la
verdad, puesto que el historiar trata cambios casuales, mientras que la filosofia y
la poesia contemplan lo permanente y general. **® Aristételes considera que la
diferencia entre el historiador y el poeta no radica en la forma de la escritura, es
decir el que uno escriba en prosa y otro en verso, sino en la realidad que cada uno
describe, siendo que la poesia se encuentra mas cercana a lo filoséfico puesto
gue sus declaraciones colindan con lo universal, mientras que las de la historia

con lo singular.?®’

Polibio pudiera ser otro ejemplo, aun cuando se trata ya de un griego con
experiencia romana y por ende se podria decir un griego poco clasico.?*® Sefiala
Lowith que lo que pudiera aproximarse mas a una concepcion de la historia
caracterizada por la idea de progreso en el mundo clasico seria dicho personaje,
sin embargo este dista de la concepcion moderna de la historia, ya que éste
considera los acontecimientos sucedidos como encaminados al cumplimiento de

un objetivo, en este caso el dominio mundial de Roma.

Sin embargo se puede constatar que Polibio tampoco representa una creencia en
el progreso, ya que la tarea emprendida por Roma se encuentra marcada por la

ley de la decadencia, es decir el movimiento circular, se encuentra inserto en el

2% Cfr. Jean Wabhl, Introduccidn a la filosofia, FCE, México, 1975, p.12

ibid, p.14

Cfr. Karl, Lowith, El hombre en el centro de la historia, Trad. Adan Kovacsics, Herder, Barcelona,
1990,p.133

7 poética, 9, 1451 b1

José Ferrater Mora, op. cit., p.16
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acontecer histérico de tal manera que solo se trata de rotaciones histéricas, de tal

manera que al final de un periodo evolutivo, vuelve a manifestarse el comienzo.?*®

Por tanto es dificil detectar un pensamiento que pretenda otorgar un sentido moral
al hecho realizado por el individuo y menos aun que dicho sentido cobre su
plenitud en un futuro. Para el historiador griego la preocupacion no es explicar el
presente en términos del pasado, sino el evitar que acontecimientos significativos

del pasado fueran olvidados.

Asi pues se puede apreciar una fuerte tendencia del hombre griego a rememorar
los acontecimientos del pasado, mientras que el pensamiento judio o cristiano se
encuentra fundamentado en el futuro, es decir en lo que ha de venir y una vez
presente no ha de retornar. Esto de alguna manera implica que la vision cristiana
no se encuentre tan abocada a una contemplacion del mundo visible, sino lo que
subyace mas bien es la esperanza de un futuro venidero mejor. El pasado para el
cristiano no es mas que un lapsus preparatorio de lo venidero, una especie de

pedagogia.

Cuando se habla de tiempo en su modalidad aristotélica, generalmente se refiere
al ambito de la mecénica, de tal manera que un tiempo no se distingue de otro,
Unicamente son distintos respecto al lugar que ocupan dentro de una sucesion, no
se trata por tanto de una temporalidad, ya que lo que acontezca resulta
irrelevante. En cambio San Agustin coloca como acontecimiento central la
Encarnacion, siendo asi que la Historia adquiere un caracter dramatico, la accién
del hombre no puede pasar desapercibida, ni ser juzgada en solitario. Tal

dramaticidad es una afirmaciéon de lo efimero teniendo como telos lo eterno.

Por su parte el estoicismo concibe a la naturaleza como fin de las cosas, puesto
que ella es la razén misma®*°. Los estoicos consideran que todas las causas y los
efectos se encuentran determinados por una razén universal que ha determinado

de antemano todas las cosas.**'Tales afirmaciones distan del cristianismo, puesto

2397,

Ibid, p.135
Cfr. José Ferrater Mora, op. cit. p.34
Cfr. José Oroz, op. cit, p. 90
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que la naturaleza en si misma no refleja ninguna finalidad en si misma, es
Unicamente el escenario en el cual se desenvuelve el hombre. Asi mientras para el
estoico el hombre forma parte de la naturaleza, para el cristiano la naturaleza
forma parte él, es lo que constituye su miseria en cuanto ente natural y grandeza

por su direccién a lo divino.

Los pitagdricos consideraban como superior lo finito a lo infinito, en razon de que
lo infinito no tiene limite, lo cual es interpretado como simbolo de lo cadtico y
confuso, por su parte lo finito representa orden, siendo asi que el cristianismo
invierte esta percepcion. Dios es identificado por Agustin como esencialmente
infinito, y es precisamente tal atributo lo que denota su grandeza, puesto que Dios

escapa a toda representacion que pueda elaborar el hombre.

El nucleo de reflexién agustiniano sobre la historia lo constituye “De Civitate Dei”,
obra que tiene como trasfondo la crisis del imperio romano, debido a la invasion de
los pueblos llamados barbaros, fechada aproximadamente en el 413 d.c.?* Tal
momento historico es de suma importancia, significa en gran medida la
fragmentacién del mundo antiguo, una quebrantacién de la forma de vida hasta
entonces asumida. El cristiano interpreta dicho momento, como claro indicio del
juicio final, el culmen de un drama que habia tenido su origen en el jardin del
Edén. El cometido que se propone Agustin en tal obra en un primer momento es

de caracter apologético, asi lo precisa en el prologo de dicha obra:

“Pues bien, mi querido Marcelino, en la presente obra, emprendida a instancias
tuyas, y que te debo por promesa mia, me he propuesto defender esta ciudad en
contra de aquellos que anteponen los propios dioses a su fundador. jLarga y

pesada tarea ésta! Pero Dios es nuestra ayuda®*®”.

Por tener el caracter apologético dicha obra, la polémica es una constante a lo
largo de ella. En sus primeros libros se presenta un dialogo con el paganismo

sobre todo el del imperio romano. El obispo de Hipona es insistente en que las

2 José Ferrater Mora, op. cit. p.23

> prélogo Civitate Dei

95



deidades paganas carecen de poder alguno que les permita intervenir en el
acontecer histérico y por ende en la voluntad de los hombres, puesto que dichas
deidades no pasan de ser simpes ficciones o en el mejor de los casos criaturas®**,

por tanto tampoco son capaces de conceder vida eterna®®.

Para llevar a cabo su refutacion Agustin recurre a elementos propios tanto de la
teologia como de la filosofia, es decir se genera un vinculo entre fe y razon. Se
trata por tanto de una argumentacion donde intervienen elementos tanto naturales
como sobrenaturales, de ahi el que no se pueda afirmar con certeza que se trata
de una filosofia de la historia. El planteamiento agustiniano se sustenta en una

dialéctica que comprende dos dimensiones, es decir, una temporal y otra eterna.

En “Civitas Dei” Agustin habla de dos ciudades: la Ciudad de Dios y la Ciudad
Terrena, las cuales dan sentido al transcurrir de la historia, tal idea se encuentra
esbozada en De Vera Religione obra escrita de laico hacia el 390.2* El criterio
para diferenciar ambas ciudades serd el amor propio y el amor de Dios. Es

conveniente recordar lo que dice Agustin al respecto:

“‘la primera se gloria en si misma, la segunda en Dios...Aquélla esta dominada por
la sed de dominar, en ésta se sirven reciprocamente en la caridad los jefes
mandando y los subitos obedeciendo. Aquélla, en sus potentados, ama la propia
fuerza; ésta dice a su Dios: Te amaré. Oh Sefior mi fuerza. Por eso, en la una, los
sabios, viviendo segun el hombre, han buscado sélo los bienes del cuerpo, o los
del espiritu, 0 ambos; y aquellos mismos han podido conocer a Dios, no lo han
glorificado como Dios...En la otra, en cambio, no hay mas que una sabiduria, la
piedad que rinde al verdadero Dios el culto debido, y que atiende como
recompensa en la sociedad de los Santos no solo de los hombres, sino también la

de los dngeles que Dios sea todo en todos™*

2% Cfr. Civitate Dei, libros | al VI

Cfr. Ibid, Libros Vl a X
Agostino Trapé, op. cit. p. 186
*7 Ibid. 14,28
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La confrontacion de los dos amores origina el drama de la historia, la cual Agustin
analiza tanto desde la filosofia como la teologia, de tal manera que la inteligibilidad
de la historia no puede provenir Unicamente de la razon, en tal sentido se aleja de
las filosofias de la historia. Los problemas propios de la historia son vistos por
tanto a partir de la revelacion, los cuales a su vez trata de igual manera explicar

por medio de la razon. La historia se anula si no hay contingencia.

Es oportuno sefalar que Agustin se refiere de manera espiritual a estas dos
ciudades, abriendo asi la posibilidad de una ciudad terrena pero encaminada a lo
espiritual. Hay que evitar caer en la tentacion de creer que el Estado para Agustin
ha nacido del pecado, aunque si es verdad que algunas de las manifestaciones
del Estado se encuentran ligadas al pecado. El Estado ha nacido por tanto de la
naturaleza social del hombre. Al precisar que entiende Agustin por ciudad

humana, Gilson comenta lo siguiente:

“Cuando habla de una ciudad humana, Agustin piensa ante todo en Roma y en su
historia, tal como se la habian ensefiado los escritores latinos. Si ha podido refutar
el cargo dirigido contra la Iglesia, de haber causado la ruina de Roma, es porque-
segun vimos-el mismo Salustio habia tenido a Roma como arruinada por sus
propios vicios desde antes del nacimiento de Cristo. Preguntdndose en qué
momento de su historia merecié el nombre de ciudad, también entonces apela a
una definicion pagana de la ciudad. Asi juzgando a la sociedad pagana en nombre
de las normas que ella misma habia poseido, se inspira en reglas que ella no

podria recusar”.?*®

De igual manera no se debe identificar a la Ciudad de Dios con la Iglesia y por su
parte al Estado con la Ciudad Terrena, ya que ambas realidades se encuentran
entremezcladas hasta el dia del Juicio Final. EI Estado ha de encargarse de
otorgar lo necesario en el ambito material al pueblo mientras que la Iglesia ha de
santificar. Tal idea es de gran importancia para el pensamiento politico cristiano. El

progreso radica no en la constante dominacion que el hombre ejerce sobre el

8 Etienne Gilson, Las metamorfosis de la Ciudad de Dios, Troquel, Buenos Aires, 1954, p. 49
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mundo a través de la tecnologia y la ciencia, sino en el continuo desvelarse de

Dios mismo.

Es evidente la constante preocupacion del doctor africano por mostrar que los
términos Ciudad de Dios o bien Ciudad del diablo, son fundamentalmente
categorias espirituales, por ende no existe posibilidad de situarlas de manera
geografica. Tal preocupacion agustiniana permite pensar que en la sociedad
terrena cohabitan ciudadanos de ambas ciudades. Teniendo como referente
principal el amor, es que un Estado puede ser calificado como instrumental de paz

y orden, o bien, escenario de corrupcion y destruccion.

La advertencia biblica dar al César lo que es del César y dar a Dios lo que es de
Dios, entendida como separacion entre la religion y el Estado, o bien punto de
demarcacion entre el individuo y el ciudadano, es ajena al mundo griego donde lo
sacro y lo estatal se encuentran sumamente vinculado, la ciudad divina puede ser
identificada con la ciudad terrena. En Agustin con la gestacion del sujeto
autoreflexivo se da una relativizacion de la esfera publica y de la condicion de

ciudadano, para constituirse ante todo en sujeto interior.

Para Agustin en esta vida, no existe la posibilidad de conocer con precision si se
pertenece a la Ciudad de Dios o bien la del Diablo, puesto que incluso detras de
acciones que aparentan ser caritativas, puede esconderse el deseo de alabanza
personal. La voluntad se torna en el elemento principal, a tal grado que Agustin
llega a considerarse a si mismo como problema para si mismo.?*® Es a través del

andlisis de las propias intenciones que se constituye el camino a la trascendencia.

Quien otorga valor al curso de la Historia es Cristo, de lo contrario para el
cristiano la existencia no pasa de ser una fuga vertiginosa que conduce a un caos
profundo, el tiempo a su vez no seria mas que un conjunto de centellas que en un
instante se encienden y se apagan. Cristo se convierte en el eslabon que da
unidad y realidad al pasado y al futuro. La historia para el obispo africano es

simplemente la realizacion de determinados hechos, es ante todo la trama de

29 Cfr. Confesiones, X, XXXIIl, 50
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acontecimientos que se desarrollan bajo el prisma de la fe, la cual incluye a la
razon y cultura humana, puesto que un elemento esencial en el acontecer es la

intervencioén de la libertad.

Pueblos como el griego o el romano se conciben a si mismos como el centro del
mundo, los pueblos vecinos revisten poca importancia, solo son considerados en
cuanto representan un peligro®™°. En su visién de la historia Agustin considera a la
humanidad en general, puesto que existe un lazo de comunién en cuanto son
participes todos los hombres de una misma naturaleza, todos son llamados a
participar de la ciudad divina. Esta idea de universalidad es muy caracteristica de
los estoicos quienes afirman que todos los hombres son ciudadanos de la Unica

patria que es el universo, para Agustin todos los hombres son hijos de Dios.

La historia no tiene caracter dramatico para el estoico, puesto que en ultimo
término lo Unico que hay son historias repetidas, debido al caracter ciclico del
mundo. La historia se reduce a un proceso donde la naturaleza es penetrada por
el fuego divino, el cual destruye y construye de manera constante el mundo. El
hombre por tanto no debe preocuparse por el futuro, a lo sumo, la tarea que le
corresponde es vivir una vida acorde a la razén, una adaptacion a la auténtica
naturaleza.?®* En el drama cristiano, las hechos acontecen una sola vez, no hay
margen a la repeticion, no hay posibilidad de pensar en un ataraxia estoica, pues
lo que caracteriza al cristiano es el constante estado de inquietud, el vivir sin
reposo hasta que el corazén descanse en Dios, como sostendra Agustin. Es
imposible por tanto pensar en un estado de felicidad plena en este mundo.

Son tres los aspectos centrales sobre los que el doctor africano construye su
vision cristiana de la historia; una concepcion de Dios como absolutamente
trascendente, el abismo que existe entre conocimiento y voluntad, por ende la
necesidad de la gracia como Unica alternativa para alcanzar la salvacion. Esta

idea ultima contrasta plenamente con el proyecto moderno el cual proclama la

20 cfr, José Ferrater Mora, op. cit. p.38

>L Cfr. Ibid. p.23
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autosuficiencia del sujeto, posibilitada por su libertad y racionalidad encaminadas

ambas al fin dltimo que es el progreso, identificado éste con la felicidad.

Para San Agustin los distintos acontecimientos de la historia no soélo reflejan la
presencia de un orden, sino que van mas allg, al ser éstos la materializacion de la
Verdad, de tal manera que la historia es el escenario en el cual se lleva a cabo el
destino de una totalidad, en el caso agustiniano la salvacion por mediacién de la
iglesia. Dicha pretension de totalidad en su modalidad secular hard eco en
posturas totalitarias donde el individuo queda subsumido a los intereses del
Estado.

Del planteamiento agustiniano, histéricamente la iglesia catélica encontr6 en ello,
la justificacion idonea para ejercer actos de coaccidn tanto a su interior como al
exterior, al interpretar todo acto distinto o bien postura ideoldgica divergente como
merecedora de sancion, todo ello en vistas a la consecucion del plan divino. Por
su parte en su version secular el Estado totalitario intenta justificar toda una serie
de practicas que van en contra del individuo, al ser considerado éste como un
elemento subordinado al mismo, ejemplo histérico de ello lo constituyé tanto el

nacionalsocialismo como el comunismo, en vistas a la consecucion del proyecto.

Ahora bien, si la historia es entendida como una serie de hechos los cuales
guardan una conexion l6gica entre si, y por ende es posible explicarlos y darles
un sentido, la explicacion agustiniana tiene sentido. Por su parte quienes
consideran los hechos como resultado del azar o bien como reflejo de la libertad
del individuo, cualquier intento de esbozar una filosofia de la historia no es mas
que un intento intelectual aberrante, puesto que tal pretension no es otra cosa que
guerer colocar un constructo conceptual sin fundamento, y con ello una distorsién

de la realidad.

La vision de la historia agustiniana, desde luego presenta un fuerte contenido
teoldgico, sin embargo ello no priva a tal visibn de ser fuente de futuras
inspiraciones de intentos de filosofias de la historia, todas ellas caracterizadas por

un ideal moral. Dos problemas que afrontan dichas pretensiones como sefiala

100



Ferrater Mora, es por una parte el intento de explicacion de la razén de ser de la
historia, por otra, el de plantear una finalidad de la historia misma. Si por problema
se entiende aquello que puede ser resuelto, tal vez abandone su caracter de
problema.?® El dar razén de la historia no debe ser entendido simplemente como
sinénimo de explicacion causal, sino que va mas alla pues la pretension real es el
tratar de encontrar su finalidad. Las distintas formulaciones que posteriormente a
San Agustin se realizaran respecto a la historia, si bien es cierto existen
divergencias insoslayables, existen también ciertos puntos en comun con las

diversas precisiones que ameritan.

Tenemos asi que para lo que Agustin es aceptacion del misterio, en cambio para
Voltaire es lucha por la razén, por su parte para lo que Hegel es unidad, para
Agustin es una dualidad marcada por lo dramético, hasta aqui algunas marcadas
diferencias. Sin embargo sobre el trasfondo se vislumbran similitudes, una de las
principales es que la Historia transcurre segun una ley, la cual en su caso puede
provenir ya sea de la razon en su version secular, o bien de la providencia en su
matiz religioso.?* El principal distanciamiento del esbozo agustiniano lo representa

Hegel para quien la razén de la historia no es divina ni humana, sino impersonal.

Donde convergen las distintas filosofias de la historia es el considerar que la
Historia no es innecesaria, no es un obstaculo que haya que erradicar, sino que
constituye el camino de redencién, es a la vez sendero y reposo. Tal vez tenga
acierte Platon al declarar que determinadas cuestiones, no pueden ser tratadas si

no es a través de mitos o metaforas.?>*

En una estructura de pensamiento donde se considera que la existencia del
hombre se encuentra en gran medida determinada, ya sea bien por los astros o
bien estructuras socioecondémicas de las cuales no se puede escapar, la nocion de
progreso tiene poca cabida. Una vision determinista de este tipo encuentra mayor

sustento en una vision ciclica del tiempo.

2 Cfr. José Ferrater Mora, op. cit. p.14

>3 Cfr. Ibid. p.19
>4 Cfr. Ibid. p.23
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La profundidad del pensamiento agustiniano hace eco en la modernidad, si bien
ésta Ultima con su pretendido matiz secularizador. Ideas como Salvacion,
Providencia, son erradicadas del ambito intelectual, para ser suplantadas por otras
como Razon y Progreso. El lugar que ocupaba la soteriologia y la escatologia
cristiana es ocupado por las distintas utopias que se empiezan a gestar, el martir

cristiano es sustituido por el predicador de los sistemas ideologico

Sin embargo como se verd las distintas utopias, incurrirdn en las mismas
dificultades, con las que se afronta la soteriologia de tinte cristiano, si bien es
cierto esta ultima pone su meta final en un mas alla, las diversas utopias confian
plenamente en la racionalidad y voluntad del sujeto para la constitucién de una
situacién ideal, a pesar de ello pareciera ser que la experiencia parece indicar que
el hombre se encuentra tal ves mas cercano a la locura y la maldad, que al bien y
la razén. Las distintas filosofias de la historia, no son mas que caldo de cultivo de
sistemas politicos totalitarios, y en el caso del cristianismo de practicas
dogmaéticas intolerantes. Toda inversion de una metafisica a su vez se constituye

en una nueva metafisica.

Los altares que corresponden al Dios cristiano, empiezan a ser ocupados por
otras divinidades no menos problematicas, nociones como armonia, propoésito,
comienzan a ocupar esos lugares. De ahi que siguiendo a Hume la idea misma de
historia tiene un fuerte contenido religioso, mas aun cuando ésta es pensada como
progreso. Es la consecucién de la creencia que considera que la naturaleza tiene
un propdsito, aunado a identificar tal proposito con la marcha de la sociedad. La
idea de orden no es mas que la percepcion de regularidad, lo cual conlleva a
pensar en mdultiples ocasiones que se trata de una finalidad, lo cual resulta

falso.2°>Como bien menciona Octavio Paz:

“Los filésofos substituyeron una creencia por otra: la religion revelada por la
religion natural, la gracia por la razén. La filosofia profané el cielo, pero consagro
la tierra; la consagracion del tiempo historico fue la consagracion del cambio en su

forma mas intensa e inmediata: la accion politica. Si la historia humana es la

>3 Octavio Paz, op. cit. p.236
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historia de la desigualdad y la iniquidad, la redencién de la historia, la eucaristia
que la cambia en igualdad y libertad, es la revolucién...el fin dltimo de la

revolucion es la conversién del individuo y la comunidad.”*®

La explicacion sobre el acontecer de los hechos en cierta medida es compleja, sin
embargo el intentar explicar cual es su finalidad, la situacidbn se torna mas
abrumadora aun, ya que si se opta por situar su finalidad fuera de ella, el grado de
realidad se desvanece, de igual manera si se explicase por si misma, se nulifica
su fin. Tal vez lo verdaderamente relevante seria preguntarnos si realmente el

hombre tiene necesidad de una Historia.

En las filosofias de la historia, de manera similar que en la vision de Agustin
subiste un principio metafisico, aquél que considera que la realidad esta regida por
una serie de principios cognoscibles, es decir la realidad es racional. Los hechos
presentan conexion légica, de lo contrario no serian mas que acontecimientos
dispersos, es decir la existencia del hombre fragmentaria sin unidad y sin sentido.
La explicacion de Agustin lo que intenta en su reflexion sobre la historia no es otra

cosa gue una justificacion moral en resumidas cuentas.

Una de las principales razones que llevan a Agustin a explicar la historia, es el
intento de explicar la presencia del mal. Las desgracias tendrian sentido puesto
que formarian parte del plan divino, y con ello se daria consuelo a ciertos espiritus.
Sin embargo podemos percatarnos de que tal pretension resulta ineficaz puesto
gue a lo sumo otorga consuelo psicoldgico pero en nada afecta a la sustancialidad
del sufrimiento, puesto que aun partiendo del hecho de que las desgracias son
ineludibles, ello no les quita tal caracter.

Las filosofias de la historia, en su generalidad han tratado en cierta forma justificar
moralmente el padecimiento individual en aras a una determinada totalidad, ya sea
ésta Dios o la Nacion, el hombre en su individualidad queda subsumido bajo tal

Idea.

> Octavio Paz, op. cit. p.238
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Por otra parte, pensar que una civilizacion como la que pretendié o pretende el
proyecto moderno sustentada en una vision lineal del tiempo resulta inconcebible,
puesto que tal idea lleva implicito el sacrificio del presente en aras del futuro.
Resulta ilustrativo lo que sefiala Marramao respecto a la idea de redencién, quien
seflala que la ecuacién consumacion-aceleracion de los tiempos y redencion-
liberacion constituye en gran medida la ética de los modernos, la cual se sustenta
fundamentalmente en la idea de sacrificio, el cual a su vez puede ser entendido
como represion ya sea de la corporeidad o bien de los instintos o pulsiones. De
igual manera ello comporta una valoracién negativa del presente. Se da por tanto

una metamorfosis de la ciudad de Dios en términos de Gilson.?’
Octavio Paz resume de manera precisa el ideal moderno de la siguiente manera:

“La modernidad cargo el acento no en la realidad real de cada hombre sino en la
realidad ideal de la sociedad y la especie. Si los actos y las obras de los hombres
dejaron de tener significacion religioso individual-la salvacién o la perdicién del
alma-, se tifieron de una coloracion supraindividual e histérica. Subversion de los
valores cristianos que fue también una verdadera conversion: el tiempo humano
cesa de girar en torno al sol inmévil de la eternidad y postula una perfeccion no
fuera de la historia, sino dentro de la historia; la especie, no el individuo es el
sujeto de la nueva perfeccion...El trabajo sustituye a la penitencia, el progreso a la

gracia y la politica a la religion.”®

La misma paradoja que acuciaba al doctor africano, sobre cdémo conciliar
providencia divina y libertad humana, es el mismo problema al que hacen frente
los modernos con el planteamiento entre determinismo social y libertad. La
devocién por los textos sagrados, sigue latente en el fanatismo hacia la veneracién

de los grandes intelectuales revolucionarios y sus intérpretes.

Probablemente la pretensidon agustiniana no sea mas gue un intento desesperado

por racionalizar lo absurdo.

*7 Giacomo Marramao, op. cit p.87

> Octavio Paz, op. cit. p.53
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CONCLUSION

Las distintas interpretaciones que se han elaborado acerca del problema del
tiempo, ya sean éstas de tipo ciclico o lineal, o bien atendiendo a otras
denominaciones, fisico o fenomenoldgico, lo que pretenden en Ultima instancia es
brindar al hombre un punto de referencia desde el cual situar la propia existencia,
dentro del marco de lo universal. Las posturas de Platdn, Aristételes y Plotino, han
permitido entender el trayecto que permitio al obispo de Hipona formular su propia

interpretacion del tiempo.

Agustin intenta explicar el fendbmeno temporal por medio de una ontologia que
supone un plano mas alla del fisico, intento que ya se puede vislumbrar en el
planteamiento aristotélico al introducir un elemento ajeno al movimiento, como lo
es el alma, o bien Platén al considerarlo como imagen movil de la eternidad. Es
pertinente el cuestionar cobmo es posible que el tiempo puede tener como origen
una realidad cuya caracteristica primordial es la atemporalidad, siendo que lo que
caracteriza nuestras vidas es una serie de tramas marcadas por lo contingente y
tal vez lo Unico real. El intento explicativo agustiniano resulta ineficiente, puesto

que utiliza como principio explicativo de la temporalidad, la intemporalidad.

Si se parte del supuesto que el tiempo tiene su fundamento en la eternidad,
conlleva la obligaciéon de explicarlo a partir de ésta ultima, lo cual desde luego
resulta complejo, puesto que ello supone que nos encontramos posibilitados para
comprender la eternidad. Ahora bien, si esta Ultima es identificada con Dios, eso
significa que primero deberiamos conocer tal Ser, lo cual desde el plano racional
no es posible. El problema del tiempo se desplaza asi del campo filosofico al

teoldgico.

El problema del tiempo se desplaza de lo contingente a lo eterno, con ello se
pretende la superacién del problema, puesto que en la eternidad, el tiempo
desaparece. Pretender resolver la fugacidad del tiempo, colocando su
fundamento en una especie de tiempo retenido o bien ausencia del mismo, es el

reflejo de la aspiracion agustiniana por intentar vincular las ideas de sucesion y de
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permanencia, es decir es la pretension absurda por tratar de hacer compatible la

idea de lo eterno y lo temporal.

Con su concepcion del tiempo Agustin coloca al individuo como el centro del
drama césmico al ser éste el protagonista de la historia, el tiempo circular
expuesto por la mayoria de los fildsofos antiguos sufre una mutacion esencial;
dejar de ser infinito e impersonal y pasa a ser finito, personal e irreversible, es
decir el individuo se temporaliza. La espacialidad tipica de la polis griega, ha
cedido su lugar a la interioridad y la temporalidad. La idea de la regeneracion
propia de los tiempos ciclicos se traslada al plano personal, ya no se trata de la

regeneracion del tiempo, sino de la persona.

Agustin al romper con los ciclos césmicos nos introduce en una concepcion de
tiempo personal, no se trata ya de un tiempo socializado, sino de un tiempo que es
percibido por el individuo como dispersién, al tiempo se le adhieren las categorias
de la melancolia, el sufrimiento y la esperanza. Se abre paso a la instrospeccion,
es decir al nacimiento del mundo interior, ain cuando el proceder agustiniano sea
en primera instancia el volcarse hacia el exterior, para poder aprehenderse. La
existencia del hombre para Agustin se da en un plano que trasciende el plano
ciclico de la naturaleza, puesto que en la repeticion no hay lugar para la
esperanza. En el alma agustiniana siempre esta latente un triple movimiento, es
decir, una dispersion en lo mdultiple de la exterioridad que conlleva a la
concentracion en la unidad a través de la interioridad y que se proyecta en una
tension hacia lo alto como momento decisivo en la busqueda de Dios.

En lo que respecta al a historia para Agustin los distintos acontecimientos no solo
reflejan la presencia de un orden, sino que van mas alla, al ser éstos la
materializacion de la Verdad, de tal manera que la historia es el escenario en el
cual se lleva a cabo el destino de una totalidad, en el caso agustiniano la salvacion
por mediacion de la iglesia. Dicha pretension de totalidad en su modalidad secular
har4d eco en posturas totalitarias donde el individuo queda subsumido a los

intereses del Estado.
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Del planteamiento agustiniano, histéricamente la iglesia catolica encontré en ello,
la justificacion idénea para ejercer actos de coaccion tanto a su interior como al
exterior, al interpretar todo acto distinto o bien postura ideolégica divergente como
merecedora de sancion, todo ello en vistas a la consecucion del plan divino. Por
Su parte en su version secular el Estado totalitario intenta justificar toda una serie
de practicas que van en contra del individuo, al ser considerado éste como un
elemento subordinado al mismo, ejemplo histérico de ello lo constituy6 tanto el

nacionalsocialismo como el comunismo, en vistas a la consecucion del proyecto.

Los supuestos del pensamiento agustiniano hace eco en la modernidad, si bien
ésta Udltima con su pretendido matiz secularizador. ldeas como Salvacion,
Providencia, son erradicadas del ambito intelectual, para ser suplantadas por otras
como Razoén y Progreso. El lugar que ocupaba la soteriologia y la escatologia
cristiana es ocupado por las distintas utopias que se empiezan a gestar, el martir

cristiano es sustituido por el predicador de los sistemas ideoldgico.

Los altares que anteriormente estaban reservados al Dios cristiano, empiezan a
ser ocupados por otras divinidades no menos probleméaticas; nociones como
armonia, propdsito, comienzan a ocupar esos lugares. La penitencia es sustituida
por el trabajo y la religién por la politica. La misma paradoja que acuciaba al doctor
africano, sobre como conciliar providencia divina y libertad humana, es el mismo
problema al que hacen frente los modernos con el planteamiento entre los
diferentes tipos de determinismo, ya sea social, econémico o psicolégico y
libertad. Al igual la devocion por los textos sagrados, sigue presente en el
fanatismo hacia la veneracion de los grandes intelectuales revolucionarios y sus
intérpretes. La penitencia ha sido suplantada por el trabajo y la religién por la

politica.

Se pudiera pensar que la principal razén que conduce al obispo de Hipona a
intentar explicar la historia, es el intento de explicar la presencia del mal. Las
desgracias tendrian sentido puesto que formarian parte del plan divino, y con ello
se daria consuelo a ciertos espiritus. Sin embargo podemos percatarnos de que

tal pretension resulta ineficaz puesto que a lo sumo otorga consuelo psicologico
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pero en nada afecta a la sustancialidad del sufrimiento, puesto que aun partiendo
del hecho de que las desgracias son ineludibles, ello no les quita tal caracter. De
igual manera las filosofias de la historia, en su generalidad han tratado en cierta
forma justificar moralmente el padecimiento individual en aras a una determinada
totalidad, ya sea ésta Dios o la Nacion, el hombre en su individualidad queda

subsumido bajo tal Idea.

Por ultimo podemos decir que el caracter aporético del tiempo, nos obliga a
reconocer su cardcter fugitivo en cuanto a pensarlo como concepto y tengamos
que recurrir ya sea bien al mito o a la metafora. Tal vez lo verdaderamente
relevante seria preguntarnos si realmente el hombre tiene necesidad de una
Historia, de igual manera cuestionar no ¢qué es el tiempo?, sino ¢Qué
consecuencias implica concebir al tiempo de determinada manera? y la mas

radical ¢ es necesario pensar el tiempo?
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