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La filosofia explora la capacidad del ser humano para explicarse
a si mismo, para contemplarse como producto de un momento
determinado, al mismo tiempo que como causa de una larga
sucesién de acontecimientos, cada uno producto del anterior, que
se pierde en el pasado; los filésofos hacen de la reflexion el punto
de partida y meta de su quehacer, pues nada existe fuera del -
entendimiento, de percibir la realidad a través de la mente. Todo
hombre es, ante todo, pensamiento volcado sobre su ser, una
urdimbre de ideas y creencias que le revelan su lugary funcién en
el mundo.

Los trabajos que integran Ensayos sobre filosofia en México,
realizados por los alumnos de la Maestria en Filosofia de la UAZ,
intentan encontrar las raices del pensamiento filoséfico en el pais y
deferminar sus caracteristicas. México es una nacién con una
vastedad de rostros y voces que en ocasiones lo vuelven
incomprensible, ajeno, ante los ojos de los propios mexicanos. He
aqui la importancia de este libro: derrumbar ese hermetismo que
envuelve al pafs, desenterrar del olvido las bases sobre las que
descansa suidiosincrasia.
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Presentacion

Hugo Ibarra Ortiz

Segin Guillermo Hurtado, el principal problema de la filo-
soffa en México es no reconocer la anterior, ni abrevar en la
tradicion filoséfica mexicana para construir nuestro discurso.*
Para este pensador, se pueden identificar dos posturas dentro
de la historia de la filosofia: la modernizadora y aquella que
podemos denominar autentificadora. Hurtado va mds alld y
propone una metafilosofia practica donde el didlogo impera
sobre las diferencias. En este sentido, este libro busca estable-
cer un didlogo con aquellos pensadores que constituyeron la
tradicién filoséfica en México.

Estoy en desacuerdo con Hurtado cuando dice que no han
existido tradiciones filoséficas ni comunidades de discusion en
el pafs, pues si las ha habido, sélo que no las hemos estudiado
con detenimiento. Mauricio Beuchot senala que desde tiempos
de la Nueva Espaia se identifican algunos grupos de discusién
sobre temas y tépicos bien establecidos;? por ejemplo, la 16gica
fue un tema central en las primeras comunidades filoséficas
solidas de la Universidad de México. Otro eje del pensamiento
novohispano fue lo que podriamos denominar filosofia social,
es decir, la preocupacién de los fildsofos acerca del bienestar
de las comunidades indigenas y mestizas, tal es el caso de Fray
Alonso de la Veracruz o Fray Bartolomé de las Casas, quienes
lucharon contra la encomienda y sus injusticias.

Asimismo, alrededor de la ciencia media jesuita surgié un
importante grupo de discusién, conformado, entre otros, por
Antonio Nuiez, Pedro de Abarca, Pedro Cesati y Diego Ma-
rin de Alcazar;® posteriormente, la generacién de pensadores
integrada por Juan José de Eguiara y Eguren, Juan Ignacio
Castorena Ursta y Goyeneche, el jesuita Francisco Javier

1 Hurtado, Guillermo. “Més alla de la modernizacién y la autenticidad. Un programa de
metafilosofia practica latinoamericana”, en Theoria, revista del Colegio de Filosofia, UNAM,
1999.

2 Beuchot, Mauricio. Historia de la filosofia en el México colonial, 1erder, Barcelona, Espafia,
1997.

3 Kuri Camacho, Ramén. Ef barioco jesuila novohispano: la forja de wn México posible, Universi-
dad Veracruzana, Veracruz, 2008.



Clavijero, el dominico Juan Villay el poblano Andrés de Arce
y Miranda, se dio a la tarea de repensar la identidad del ame-
ricano o del mexicano.

A pesar de los numerosos estudios acerca de la historia de la
filosofia en México, atn falta bastante por hacer. La primera
época, que podemos denominar historiografia antigua, comen-
z6 con las pesquisas hechas por Juan José de Eguiara y Eguren
con el propésito de rebatir la idea del dedn de Alicante;* en su
obra, Eguiara rescaté muchos datos y obras de filésofos mexi-
canos, amén de la multitud de pensadores y escritores citados,
desgraciadamente, su obra quedé inconclusa. La preocupacién
por exponer la obra de los pensadores novohispanos la reto-
moé Beristdin, quien si concluye su Biblioteca, complementada
con datos nuevos y relevantes;® otro bibli6filo importante de
la época fue el chileno Toribio Medina, quien hizo una vasta
recopilacién de datos sobre la imprenta en México.®

Ciertamente, no todo el trabajo de estos estudiosos se circuns-
cribié a la historia de la filosofia, no obstante, registraron va-
rios datos importantes sobre algunos filésofos. Le correspondié
al obispo leonés Emeterio Valverde realizar un estudio bastante
pormenorizado sobre la produccién filoséfica de México a través
de su historia; Valverde rescat6 del olvido a varios autores muy
importantes, particularmente a aquellos que, sin dedicarse a la
academia filoséfica, escribieron textos sobre la materia.’

Los trabajos, ahora cldsicos, de Antonio Gémez Robledo y
Silvio Zavala sobre Fray Alonso de la Veracruz® o los de José
Gaos sobre el pensamiento mexicano representaron el inicio
de una importante historiografia sobre el tema en el siglo XX.
A ellos se suman las labores de Mauricio Beuchot, pieza clave
para la historiografia de esta disciplina desde sus trabajos so-
bre el pensamiento novohispano hasta sus tltimas pesquisas

4 Eguiara y Eguren, Juan José. Biblioleca mexicana, UNAM, México, 1986.

5 Beristain de Souza, José Marianao, Biblioteca Hispano-Americana Septentrional, México,
UNAM, s.f.

6 Medina, Jos¢ Toribio. Biblioteca hispanoamericana, vol V1, Fondo histérico y bibliogrifico J.
T. Medina, Santiago de Chile, 1961.

7 Valverde 'I'éllez, Fmeterio. Bibliografia filoséfica mexicana. Tomos Ly 11, estudio introducto-
rio de [lerdn Pérez Martinez, Il Colegio de Michoacan, Zamora, Michoacin, 1989.

8 Gémez Robledo, Antonio. “Vida y obra de Alonso de la Veracruz”, en Sefenla aios de la
Facultad de Filosofia y Letras, México, 1974,
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sobre el siglo XIX,? y Carmen Rovira, quien destaca por sus
antologias de textos de pensadores del siglo XIX y XX.*°

La escuela de historia de las ideas fundada, en México, por
José Gaos, ha brindado una gran cantidad de textos acerca de
la historia del pensamiento mexicano. Investigadores como
Leopoldo Zea' y Luis Villoro® rehicieron una historia de las
ideas filoséficas en México y Latinoamérica con la finalidad
de construir un discurso propio. Patrick Romanell, italiano
naturalizado norteamericano, escribié en 1952 Making of the
Mexican Mind, traducida mas adelante por Edmundo O Gor-
man,** obra que aparecié en un momento critico donde se
cuestiona duramente lo mexicano —Samuel Ramos ya habia
publicado su obra y Emilio Uranga ya estaba pensando en
su ontologia del mexicano— y que planteé la diferencia es-
pecifica entre el pensamiento mexicano y el norteamericano
o anglosajén; una de las diferencias mds notorias es, segin
Romanell, el marcado catolicismo de los mexicanos y el secta-
rismo religioso vivido en Estados Unidos.

Gabriel Méndez Plancarte posibilitéd, gracias a sus trabajos,
el estudio de algunos filésofos poco conocidos, no obstante,
nadie retomé esta noble investigacién.** Por otro lado, An-
tonio Ibargiiengoitia recopilé muchos de los escritos de sus
antecesores y los publicé en una obra importante, pero que
aun tiene varias carencias.” En 1973, varios investigadores de
la Universidad Nacional Auténoma de México se dieron a la
tarea de meditar acerca de temas histéricos de la filosofia en
México; asi, dividieron su trabajo en nueve temas, que iban
desde el pensamiento prehispanico hasta la filosoffa espaiiola

9 Beuchot, Mauricio. “La filosofia en México cn el siglo XIX”, en Anuario del Colegio de
Estudios Latinoamericanos 2007, Volumen 2, Universidad Nacional Auténoma de México,
México, 2008.

10 Rovira, Carmen. Pensamiento filvséfico mexicano del siglo XIX y primevos anos del XX, UNAM,
1999.

11 7ca, Leopoldo. El positivisme en México, FCL, México, 1997.

12 Villoro, Luis. Los grandes momentos del indigenismo en México, El Colegio de México, Mé-
xico, 1996.

13 Romanell, Patrick. La Sformacion de la mentalidad mexicana. Panorama actual de la filosofia en
México. 1910-1950, El Colegio de México, México, 1954,

14 Méndez Plancarte, Gabricl. Humanistas del siglo XVIII, UNAM, México, 1962.

15 Ibargiiengoitia, Antonio. Filosofia mexicana en sus hombres y en sus textos, Porraa, México,
1990.



de los trasterrados. Los participantes, todos especialistas en
sus temas, plantearon la historia de la filosofia en bloques,
atendiendo a temdticas generales y dejando de lado las par-
ticularidades.™

Gabriel Vargas Lozano, desde una metodologia personal, se
ha impuesto el quehacer de historiar la filosofia en México
en el siglo XXy, particularmente, el pensamiento marxista y
cémo ha incidido en la discusién general.”’” Enrique Dussel,
quien ha contribuido con su filosofia de la liberacién en la
constituciéon del pensar latinoamericano, ha publicado una
compendiosa obra sobre la filosofia y el pensamiento en Amé-
rica Latina y el Caribe, que intenta dar cuenta del devenir de
la reflexién filoséfica en estas latitudes.*®

Los investigadores peninsulares también se han interesado por
el pensamiento filoséfico latinoamericano; éste es el caso de Carlos
Beorlegui, quien, en el 2008, publicé un extenso volumen donde
recupera no solo la filosoffa escrita en latin o espanol, sino aquellas
filosofias indigenas que se han preservado gracias a la tradicién
oral de los pueblos.”® Asimismo, Margarita M. Valdés coordiné,
junto con otros investigadores espafoles, una obra monumental
sobre la filosofia espafola e hispanoamericana; en este texto, se-
mejante al de Enrique Dussel, se analiza el pensamiento hispano,
tanto en su versién peninsular como en la americana; cabe resaltar
que este libro trata de ponderar el pensamiento mexicano, perua-
no, argentino, colombiano, venezolano y del caribe. No obstante,
el estudio se limita al siglo XX, aunque retoma pensadores de di-
ferentes periodos de la historia de México.

Ultimamente Guillermo Hurtado se ha dado a la tarea de
historiar y recuperar el pensamiento mexicano del siglo XX,
su labor se ha centrado en el grupo Hiperién y sus epigonos.?!

16y, A., Estudios de histovia de la filosofia en México, UNAM, México, 1973,

17 Vargas Lozano, Gabriel. Ishozo histérico de la filosofia en México (siglo XX) y otros ensayos,
CONARTY, Nuevo Leon, 2005,

18 pussel, Enrique, Eduardo Mendicta y Carmen Bohérquez (editores). &/ pensamiento
Sloséfico latinoamericano, del Caribe y “latino” [1300-2000], Siglo XX1 editores/ CREFAL,
México, 2009.

19 Beorlegui, Carlos. Histovia del pensamiento Siloséfico latinoamericano, Une biisqueda incesante
de la identidad, Universidad de Deusto, Bilbao, Espana, 2008.

20 M. valdés, Margarita, Manucl Garrido, Nelson R. Orringery Luis M. Valdés (coords.),
El legado filosofico espatiol e hispanoamericano del siglo XX, Catedra, Madrid, 2009.

21 lurtado, Guillermo. E biho 3 la serpiente. Ensayos sobve la filosofia en México en el siglo XX,
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Por su parte, Carlos Pereda preparé un volumen en el que
redne una serie de ensayos sobre la filosoffa en México en
el siglo XX;* su estructura miscelanea permite asomarnos a
este proceso de forma caleidoscépica y, como Pereda mismo
afirma, son apuntes de un participante que, llegado a México,
participé de forma activa en la elaboracién de dicho pensa-
miento.

Nosotros hemos contribuido, en cierto sentido, a producir co-
nocimiento acerca del tema. Con la participacién de investiga-
dores y alumnos de la Maestria en Filosoffa, publicamos hace
poco una obra en el espiritu que motiva este libro;”* de hecho, a
partir de una de las lineas tematicas de la Maestria, denominada
La Filosofia en México, es como se ha gestado nuestro trabajo.

Una de los objetivos principales del presente libro es recuperar
a filosofos poco o nada estudiados por la bibliografia arriba cita-
da. Por ejemplo, permanecen en el olvido las obras de Andrés
de Guevara y Basoazabal, a pesar de su influencia en Europa vy,
sobre todo, en Espaia; de Juan de San Miguel y Antonio Peralta,
en la Nueva Espaia, quienes destacaron con sus opusculos filosé-
fico-morales; de los hermanos Flores Magén, que si bien no fue-
ron filésofos en sentido estricto, si escribieron ensayos con perfil
filoséfico-politico; o de José Revueltas y Francisco Larroyo, que
ni siquiera aparecen como objeto de estudio de la historiografia
filos6fica tradicional, a pesar de que ambos tuvieron una fuerte
influencia en sus respectivos dmbitos: el primero en la politica y el
segundo en la educacion.

Los ensayos que conforman esta obra surgieron en el curso
Hlosofia en México, impartido por el coordinador este libro, y
son el producto de la investigacién y meditacién de los alumnos
de la Maestria en Filosofia; dichos textos obedecen, entonces, a
las inquietudes y respuestas de los alumnos.

UNAM, México, 2007,

22 Pereda, Carlos. La filosofia en México en el siglo XX. Apuntes de un participante, CONACUL.-
TA, México, 2013.

23 Ibarra Ortiz, Ilugo y Martinez Rono, Ricardo (coord.). La filosofia en México. Pusado,
presente y fuluro, UAZ, Unidad Acadéimica de Filosoffa, Zacatccas, 2013.
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La eterna busqueda
Medardo Rios Martinez

Una de las mayores empresas que cualquier individuo puede
emprender es la busqueda de su propia identidad; éste es un
camino agreste y sinuoso, muchas veces influenciado o, incluso,
amenazado por fuerzas exteriores. Aunque se pueda decir que
alguien posee una identidad propia, es decir, como ninguna
otra, resulta imposible no notar, si se examina con detenimien-
to, ciertos detalles ajenos a esa persona que moldearon su iden-
tidad; sin embargo, quiza lo inimitable de tal identidad se deba
a lo que el individuo en cuestién produce con sus actos.

Si encontrar una identidad personal parece dificil, lo es atin
mas reconocer una identidad cultural, pues ya no se trata sélo
de individuos, sino de un conjunto de éstos, una pluralidad
de identidades individuales que se incluyen en una general.
Existen discusiones sobre cémo la identidad cultural moldea
la individual, las cuales eran pertinentes en el pasado, cuando
las sociedades se encontraban mas aisladas y para los extran-
jeros resultaba complicado, cuando no imposible, compren-
der o insertarse en una cultura diferente a la propia. Pero hoy,
con la marcha acelerada de la comunicacién, las identidades
culturales se encuentran, relacionan y funden.

El objetivo central de este ensayo es clarificar un tema
bésico para el quehacer filoséfico, no sélo de México, sino de
lo mexicano: la existencia de una filosofia propia. Por mucho
tiempo, se ha librado la discusién entre aquellos que asegu-
ran su existencia y sus detractores; el consenso entre ambos
grupos parece lejano, pues los filésofos que niegan dicha
existencia son afines a la doctrina analitica, la cual considera
que la “filosoffa mexicana” no se trata mas que de reflexiones
metafisicas, sin l6gica y carentes de argumentacién seria. Por
otro lado, los que apoyan su existencia casi siempre lo hacen
desde el derecho a la diferencia, es decir, que no todas las fi-
losofias tienen que ser iguales y que la riqueza de la disciplina
proviene, justo, de la diversidad. Puntos de vista contrarios,
irreconciliables, que pretenden triunfar uno sobre otro.
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Al hablar de filosofia griega, romana, inglesa o alemana casi
siempre se hace referencia a un tipo de filosofia concebida
desde un enfoque cultural especifico que origina productos
definidos y reconocibles —resulta sencillo distinguir, por
ejemplo, el romanticismo alemdn de la analitica inglesa y am-
bos de la buisqueda del ser de la filosofia griega. México, sin
embargo, representa un caso aparte, pues mientras en Europa
las culturas solian mantenerse aisladas o sélo interactuaban
con otras parecidas que se desarrollaban casi al mismo tiempo
y a la misma cadencia, aqui se gesté un encuentro violento
entre civilizaciones completamente diferentes que se enfren-
taron entre siy que, con el triunfo de una sobre la otra, dieron
comienzo a una multitud de identidades.

El indigena se vio obligado a abandonar su cosmovisién y
aceptar la de los conquistadores; el espaiol con dinero vy tie-
rras se convirtié en el emisario del nuevo dios, el criollo no
podia sentirse espaiol aunque sus padres fueran parientes del
Rey y el mestizo, el mulato y demds productos de la unién
entre las diferentes culturas que convergieron en la Nueva Es-
pafia se encontraron ante un vacio de identidad que debia
llenarse. Todos estos protagonistas de la vida colonial se con-
virtieron, sin saberlo, en los miembros de una nueva cultura.

La Nueva Espafa —y, en general, Latinoamérica— estaba
habitada por numerosas culturas separadas por grandes di-
ferencias que ni siquiera los movimientos independentistas y
nacionalistas pudieron resolver. Hasta la fecha, persiste una
pluralidad de creencias, colores de piel, opiniones y formas
de ver el mundo;elementos que han impulsado a muchos
mexicanos a ir tras la bisqueda de una identidad nacional.

Pensadores de todas las épocas han tratado de resolver qué
es lo mexicano y como se diferencia, por ejemplo, de lo espa-
fiol. Desde la Colonia, hubo algunas personas que se identifi-
caron mas con la tierra y cultura natales que con su condicién
de hijos de espanoles, tal es el caso de Francisco Xavier Cla-
vijero, uno de los primeros pensadores en autoproclamarse
“mexicano” y en hacer alusién a una “patria mexicana”, aun
durante pleno dominio hispénico; tan sélo el nombre de su
obra Historia antigua de México marca ya una separacion entre
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una identidad colonia y una nacional, pues usa el nombre de
México y no el de Nueva Espana. Clavijero, ademads, no se
limit6 a escribir para si mismo, sino que se dirigié a otros que
se reconocen €1 su situacion:

Sabéis muy bien cuan arduo es el asunto de mi his-
toria y cudn dificil salir de €l, principalmente un
hombre reducido a un miserable estado por las
tribulaciones, que se ha puesto a escribir a mas de
dos mil y trescientas leguas de su patria, privado
de muchos documentos necesarios, y aun de las
confrontaciones que pudieran proporcionarles las
cartas de sus compatriotas. Facilmente reconoceréis
leyendo esta obra que, mas bien que una historia,
es un ensayo, una tentativa, un esfuerzo atrevido de
un ciudadano que, a pesar de sus calamidades se ha
empleado en esto por ser til a su patria.®

Clavijero tenfa un concepto de patria incluyente, conformada
por todos los habitantes de un territorio, ya que al usar la palabra
americanos lo hacia refiriéndose tanto a indigenas como a criollos.

Algunos investigadores afirman que la filosofia mexicana
puede rastrearse hasta antes de la llegada de los espafioles,
con las filosofias indigenas y, de alguna manera, resulta posi-
ble asegurar que esa es la auténtica filosofia mexicana, pues
era realizada por los nativos; no obstante, se debe tomar en
cuenta la diversidad cultural de la América precolombina,
por lo que es necesario hablar de una filosofia azteca, maya,
olmeca o chichimeca. Tomar esas supuestas filosofias —pues
cabe preguntarse si en realidad se trataba de sistemas filoséfi-
cos como tales o s6lo de cosmovisiones miticas y religiosas—
como bandera de la auténtica filosofia mexicana es un robo de
identidad, ademas guia las investigaciones hacia un terreno
contradictorio y carente de unidad, por las diferencias persis-
tentes entre las civilizaciones americanas.

Otra opinién, un poco mas conservadora, encuentra los
primeros atisbos de filosofia mexicana en los, por asf llamar-
los —debido a que la forma de pensamiento a la que haremos

24 Clavn_lem, Francisco Javier. Historia antigua de México, Porria, México, 2003, p. 732. Las
('lll‘Si\'ﬂS son mias.
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alusién tuvo su esplendor un par de siglos mas tarde—, pro-
to-humanistas, sobre todo, entre los miembros del clero que
se esforzaron en defender la dignidad y el valor de la vida de
los indigenas frente a las vejaciones y abusos de los espaiioles.
Fray Juan Bartolomé de las Casas, por aludir al caso mas céle-
bre, se esforzé por obtener el reconocimiento de que las almas
de los nativos americanos eran iguales a las de los europeos;
pero estos primeros pensadores, a pesar de que produjeron su
obra en Nueva Espafia, eran peninsulares y, a parte, el terri-
torio se encontraba bajo el dominio hispénico, por lo que su
propuesta es, de hecho, espafola. ¢Pero bastaria con eso para
soslayar su trabajo que, sin duda, tuvo un papel preponderan-
te en la configuracién de México?

Por este motivo, es necesario determinar los principios basicos
que permitan identificar la identidad mexicana y las circunstan-
clas propias del entorno, es decir, desde donde se realizan las
reflexiones particulares que puedan denominarse mexicanas. El
primer esfuerzo oficial por crear esta identidad surgié en la épo-
ca independentista y vino de la mano de la Ilustracién.

La Ilustracién, que provocé cambios importantes en el pen-
samiento y politicas europeas, influy6é notoriamente en los
movimientos de independencia de las colonias americanas;
los criollos encontraron en ese movimiento la legitimidad para
exigir todo lo que se les negé durante la Colonia —participa-
c16n activa en la vida politica, cargos de poder, riquezas— y
los humanistas encontraron las bases ideoldgicas que les per-
mitieron abogar por una vida digna para los menospreciados:
indigenas y mestizos. Una vez que la independencia triunfo,
llegé el momento de formar una identidad que permitiera la
unidad necesaria para el progreso de la nueva nacién.

México retomé de la Ilustracién el racionalismo y la esti-
ma de la ciencia moderna, pilares sobre los que se gestaria la
transformacién de la sociedad, pues de una medieval, esco-
lastica y religiosa, como la espafola, debia convertirse en una
progresista, secularizada y republicana; para alcanzar el obje-
tivo, la filosofia serfa el medio por el cual se crearfan hombres
virtuosos que, a su vez, serian ciudadanos modélicos. Sin em-
bargo, el proyecto de nacién era una utopia liberal, ya que el
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liberalismo mexicano carecia de la experiencia de las culturas
curopeas en cuanto a cémo comprender y ejercer el términoy,
sobre todo, de las condiciones que permitieran el surgimiento
de una clase burguesa, el estandarte de la Ilustracién; era ne-
cesario, entonces, un proyecto educativo que originara dicha
clase y, con ella, una nueva sociedad que marcara una ruptura
con la identidad colonial.

El deseo de los pensadores de la época por crear una cultura
para el recién formado pais facilité la implantacién de una
educacién de corte positivista, doctrina traida a México por
Gabino Barreda, quien, en Europa, conocié el trabajo de Au-
gusto Comte. Por sus bases antimetafisicas y antirreligiosas, el
Positivismo parecia el tipo de pensamiento perfecto para rom-
per los lazos, definitivamente, con la Colonial y para construir
una sociedad liberal; se esperaba que la educacién cientificista
del positivismo otorgara a los hombres el conocimiento nece-
sario para convertirse en ciudadanos de bien que dotaran a la
sociedad de orden y progreso. Ese fue el proyecto de nacién
desde Juarez hasta el Porfiriato, aunque en este ultimo perio-
do —gracias a las acciones de un grupo muy cercano a Por-
firio Diaz conocido como “Los Cientificos”™— se exacerbaron
algunas caracteristicas de la doctrina positivista: la intrusién
del Estado en la vida privada con el propésito de asegurar el
desarrollo y la justificaciéon de la desigualdad socioeconémica.

Fste puede considerarse el primer intento por crear una identi-
dad mexicana, aunque cabe preguntarse si fue el mas adecuado,
pues intentaba imitar a las sociedades europeas mds sobresalientes
de la época, por lo que se transgredia lo propiamente mexicano
al maquillarlo con el estilo de vida del otro lado del Atlantico; no
s¢ trataba, por lo tanto, de la construccién de una identidad na-
cional, sino de la importacién de la misma. Tal vez el proyecto
del grupo conocido como los “conservadores” —que compartia
algunas ideas del liberalismo, pero intentaba conciliarlas con otras
aparentemente contrarias, como con la instauracién de una rept-
blica centralista o una monarquia, es decir; con la conservacién de
cierta herencia europea— era mas acertado para las condiciones
de la época; pero no distaba mucho de lo que después fueron las
monarquias constitucionalistas europeas.
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{Podria alguno de estos proyectos de nacién ser, en esencia,
mexicano?

Tal vez esa fue la misma pregunta que se hicieron muchos
pensadores durante y después del Porfiriato, pues la igualdad
que la Tlustracién pregonaba y que el positivismo prometié
conseguir no habfa sido mas que un engaio. La situacién eco-
némica y social de México era deplorable, existia una marca-
da desigualdad y la injusticia estaba al orden del dia.

Ya desde el periodo juarista, José Maria Vigil realizé un ata-
que al positivismo desde la metafisica, pues a pesar de ser libe-
ral, no era positivista, buscaba la instauracién de una educacién
metaffsica y espiritual, basada en principios a priori, ideales y
absolutos. Una de las mayores confrontaciones que sostuvo Vi-
gil fue en el campo del origen del conocimiento, ya que asegu-
raba, de manera algo kantiana, que el espiritu humano obtiene
de sf mismo ideas ya hechas, ya definidas, sin tomar en cuenta
el conocimiento sensible y haciendo una separacién entre éste
y el conocimiento racional. De hecho, la base de su metafisica
se sostiene en dos principios rechazados por los positivistas: el
“yo” y Dios. Pero su metafisica no es detractora del positivismo,
sino que abogada por una conciliacién:

Lo primero se encuentra en el yo, a cuyo descono-
cimiento no alcanza el escéptico mds recalcitrante;
pero al pasar al no-yo, en sus diversas manifesta-
ciones, naturaleza, espiritu y humanidad todo el
edificio vacila; carecemos de un criterio superior
para comprobar la relacién entre el sujeto y el
objeto; [...] ignoramos completamente la reali-
dad objetiva de nuestras categorias y esto moti-
va al filésofo a buscar un principio que envuelva
tanto al yo como al no-yo; que no teniendo causa
sea la causa de todo; que conteniendo la plenitud
de la realidad funde la razén asi del sujeto como
del objeto, legitimando de este modo las cate-
gorias y su aplicacién. Ese ser supremo, es Dios.
Estas pocas palabras bastan en mi concepcién para
hacer ver que no he andado fuera de camino al
decir que la conciliacién, como punto intermedio
entre el empirismo que lo reduce todo al sentido, y
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el idealismo que saca todo del sujeto, estaba hecha,
o al menos intentada en el seno de la metafisica®.

Esta tendencia no gozé, en su momento, de mucho recono-
cimiento, debido, sobre todo, a la posicién del gobierno; fue
hasta algunas décadas después, con el fin del régimen de Diaz
y el frenesi de la revolucién mexicana, que se retomaron las
ideas de Vigil. Entre los pensadores que hicieron eco de ellas,
se encuentra Antonio Caso, quien creé una metafisica en la
que el hombre se encuentra separado del resto del universo
en tanto persona y creador de valores; para él, existen tres di-
mensiones de la vida humana: la econémica y utilitaria, que es
la més baja; la intermedia, donde entran las actividades des-
interesadas contrarias al egoismo, como la comunicacién es-
tética; y la mas alta de todas, la experiencia moral y religiosa.

Al lado de Caso, se encuentra uno de los mayores pensa-
dores que ha dado este pais: José Vasconcelos; su critica al
positivismo se basé en la idea de que éste era una herramienta
del pensamiento expansionista sajén, particularmente el de

‘stados Unidos, y que se contraponia en su totalidad a lo que

¢] consideraba era el pensamiento mexicano. Para Vasconce-
los, éste corresponde a una raza emotiva que no se manifes-
taba a través del imperativo categérico ni la razén, sino gra-
cias al juicio estético, la légica de las emociones y la belleza,
clementos sobre los que debia basarse la interpretacién del
mundo. De aqui surge un monismo estético: a pesar de las
distinciones, el hombre y el mundo poseen la misma esencia,
no sustancia estdtica sino pura energia, aunque poseen ritmos
independientes.

La propuesta filoséfica de Vasconcelos se considera uno de
los mayores intentos por definir no sélo la cultura mexicana,
sino una cultura latinoamericana en general; opuesta al po-
sitivismo, emotiva y revolucionaria, se convirtié en la nueva
brijula que guié la busqueda del entendimiento del mundo.
La obra vasconcelista se enmarca en el contexto latinoameri-
cano de la época, donde existieron las condiciones raciales y
cspirituales para iniciar una “era universal de la humanidad”,

25 Vigil, José Maria. “Discurso”, en Maria del Carmen Roviva (coord.). El pensamiento filoséfico
mexicano del siglo XIX y primeros anos del XX, tomo I, UNAM, Mdéxico, 1998, p. 405.
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pues algunas teorfas, como la planteada por Darwin, sirvieron
s6lo para justificar y asegurar la hegemonia racial. Vasconce-
los defiende a la “raza oprimida”, la raza de bronce, la raza
indigena y mestiza, planteamiento presente a lo largo de su
libro mas representativo: La raza césmica.

En la obra de Vasconcelos, se encuentra ya una circunstancia
propia que produce un pensamiento, lo cual permite asegurar
que se esta ante una filosofia mexicana; el filésofo sustenté sus
ideas en circunstancias culturales especificas —desde cémo
estd formada y de qué trata, hasta qué la hace diferente de las
demds— y, a partir de esa identificacién, formulé un pensa-
miento y un quehacer propio. Si bien al pensamiento vascon-
celista se le puede objetar, con toda razén, un “racismo a la
inversa” o el rechazo de una superioridad cultural mediante
argumentos similares, no demerita sus logros en la historia de
las ideas mexicanas: el intento de identificacién de la cultura
mexicana. Leopoldo Zea y Enrique Dussel —este tiltimo atin
activo— son continuadores de esta linea de pensamiento.

Durante los afios treinta, se registré una gran inmigraciéon
de espafoles a México, provocada por la guerra civil; con ella,
arribaron muchos pensadores y escritores que encontraron,
en el pafs, las libertades para llevar a cabo y publicar sus in-
vestigaciones. José Gaos, Joaquin Xirau, Wenceslao Roces y
Eduardo Nicol fueron algunos de los refugiados mas relevan-
tes, a quienes, a pesar de su origen extranjero, se les puede
considerar como filésofos mexicanos, debido al impacto cul-
tural que tuvieron y, ademas, porque algunos se identificaron
cOMo mexicanos.

Sin embargo, el pensamiento de los refugiados espafoles
guardaba ciertas similitudes con el de los primeros pensa-
dores religiosos venidos de Espaiia, pues hablaban de temas
concernientes a Latinoamérica, pero desde una perspectiva
espanola, es decir, ajena a la autorreflexién; los exiliados tam-
bién escribieron sobre temas tratados en Europa o con origen
europeo, aunque las discusiones nunca eludieron a México
y los mismos autores se consideraban mexicanos. {Pudo ser
esto suficiente para llamarla una filosoffa mexicana y no sélo
filosofia realizada en México?, ¢su filosofia se basaba en el
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ambiente cultural mexicano?, dla identificacién patriéti-
ca de los refugiados espafioles fue suficiente para llamarlos
mexicanos?

En tiempos mas recientes, la filosofia en México ha sido bas-
tante ecléctica: estan los metafisicos nacionalistas, defensores
de una identidad mexicana que debe liberarse del yugo positi-
vista y opresor; los marxistas que, con sus promesas de autosu-
ficiencia econémica y liberacién del capitalismo, encontraron
en Latinoamérica un terreno donde prosperaron sus ideas; por
ultimo, la avanzada analitica, heredera del positivismo, que ha
permeado bastante en el pensamiento mexicano actual.

El movimiento nacionalista anti-positivista devino en una
postura dogmatica, cerrada y agresiva ante la critica, lo que
termind por aislarla y dejarla en el olvido; pocos intelectuales
intentaron retomarla y librarla de sus estigmas, para pasar
del “derecho a la diferencia” al “derecho a la comunidad”.
El marxismo, junto con otras formas de socialismo, ha sido
reprimido por los gobiernos tecnécratas y capitalistas, lo que
precipité su caida una vez disuelta la Unién Soviética.

La analitica ha dejado un legado en algunos pensadores
mexicanos, aunque no se puede asegurar que esta postura
tenga algo de mexicana, pues los temas de interés y los auto-
res reconocidos provienen de Europa o Estados Unidos, por
lo que los textos no estan redactados en espafiol. Las obra
producidas desde la analitica son ajenas a la circunstancia cul-
tural mexicana y muestran un claro desdén hacia la posibili-
dad de que siquiera exista una filosofia nacional; sus ataques
a los intentos realizados por Vasconcelos y Caso vienen de la
falta de rigor y profundidad de otros filésofos, quizd también
analiticos. Estos pensadores, por lo tanto, no son dignos de
revisarse, pues les falta l6gica a sus argumentos.

Los problemas para identificar una filosofia mexicana pue-
den venir de varias fuentes: a) un fervor imitativo por cual-
quier sistema extranjero con un discurso persuasivo, ya que se
acepta sin actitud critica ni anadidos propios; b) una postura
demasiado abierta, voluble, inconexa e ilimitada; o ¢) una ac-
titud ensimismada que ignora lo que viene de afuera, es decir,
nacionalista y dogmadtica, casi racista.
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Tal vez el principal problema, donde deben centrarse todos
los esfuerzos, es el desconocimiento de la cultura mexicana,
de cierta situacién o circunstancia inherente a lo mexicano;
una vez identificada se pueden conocer sus problemas y, des-
de ahi, elaborar un pensamiento dedicado a caracterizar y a
resolver dichas cuestiones. El sistema de pensamiento tiene
que ser abierto pero constante, apegado siempre al princi-
pio de responder a la problematica mexicana, entendiéndola
como parte de una serie de problematicas globales; el avance
hecho por Vasconcelos fue un gran logro, pero era en exceso
hermético y nacionalista, daba muy pocas de libertades.

Las filosofias de la Grecia clasica, Roma y Alemania atendieron
y propusieron maneras de comprender la problemdtica de su
tiempo; por lo tanto, aquellos pensadores que, sin ser originarios
de México han abordado los dilemas de la cultura mexicana y se
identifican con ella, deben considerarse como filésofos mexicanos.

Para concluir, resulta importante preguntarse si acaso en
esta época de acelerados avances tecnolégicos, en los campos
de la comunicacién y el transporte, podemos seguir hablando
de culturas, ya no aisladas, pero si bien definidas y con cier-
tas fronteras impenetrables. Tal parece que cada vez estd mas
cerca la conformacién de una cultura global en la que, gracias
a un reconocimiento y aceptacién de similitudes y diferen-
cias entre las culturas, las barreras y mitos queden destruidos,
paso definitivo hacia la construccién de una cultura universal.
{Tendria caso, entonces, hablar de filosofia griega, alemana,
inglesa o mexicana?, ¢no nos podriamos referir a una filosofia
global, humana y conciliadora? La filosofia tiende a ser secta-
ria, a dividirse en bloques, pero quiza los acelerados avances
ayuden, en un futuro, a crear una sola filosofia global. Si se
quiere construir una filosoffa mexicana, hay que darse prisa.
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La filosofia en México:
practica, original y cuantitativa.

Sergio Alonso Martinez Alvarado

Una de las cuestiones centrales que deben o deberian plan-
tearse todos los estudiantes de filosofia es ¢cudl variante de
ésta me compete? Existen muchas corrientes, doctrinas, es-
cuelas y categorias dentro de la disciplina, algunas tan anti-
guas, como los presocriticos, y otras mas modernas, como la
escuela analitica anglosajona.

Sin embargo, parece que muchos estudiosos de la filosofia eli-
gen su area de acuerdo sélo con la moda, los gustos personales
y, no en pocas ocasiones, a la facilidad de los temas; decisiones
injustas, ya que para elegir un tipo especifico de filosofia se de-
ben conocer todos, pero, justo lo mencioné, a veces sélo tenemos
acceso a las tendencias filoséficas de moda o a las mas sencillas.

A diferencia de la situacién anterior, algunos investigadores
se han dado a la tarea de rescatar los sistemas filoséficos olvi-
dados o en vias de desaparicién, pues la filosofia mexicana pa-
dece de ésta enfermedad: el olvido. En la actualidad, muchos
especialistas niegan la existencia de una disciplina propia de
México, argumentan que carece de antecedentes, originalidad,
buenos autores, sentido practico, entre otras cosas.

La cuestién es qué tan valido es el discurso de estos pensa-
dores que niegan una tradicién filoséfica que desconocen; la
negacién de un campo ni siquiera especificado ha sido reem-
plazada por el olvido, que representa un sentimiento antipa-
triota y, mas grave aun, soslaya doctrinas y una tradicién que,
en efecto, existidé y tuvo repercusiones reales en la vida de los
mexicanos. En este ensayo, trataré de demostrar la existencia
de una tradicién filoséfica, para lo cual presentaré las pruebas
concretas de un pensamiento mexicano, identificable inclusi-
ve desde antes de la republica.

Las objeciones hacia una filosoffa mexicana como tal giran
en torno a tres principios: la praxis o aplicaciéon real de la teo-
ria filoséfica; la originalidad y singularidad de los estudios;
y, finalmente, a la cantidad de autores y puntos de vista a lo
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largo de la historia. Cabe mencionar que se tiene una vision
pesimista hacia todo producto filoséfico nacido en México,
aunque no tiene sentido centrarnos demasiado en esa discu-
si.én. A continuacién, intentaré senalar por qué dichas obje-
ciones son infundadas y carecen de validez.

Los tres puntos anteriores —la praxis, la originalidad y el
conjunto de autores y obras— representan la base de este en-
sayo. No haré un riguroso seguimiento histérico de la filosofia
mexicana, aunque trataré de apegarme a una cronologia; més
bien mencionaré a los pensadores clasificables en la primera o
segunda categorfa, para después recapitularlos en Ia tercera.

En lo que se refiere al primer punto, el concerniente a la
utilidad y practica de la teorfa filoséfica en la vida publica
del pais, existen muchas figuras relevantes; sin duda, desde la
Nueva Espana, los filésofos han tratado de contribuir, con sus
ideas, al mejoramiento y progreso de la sociedad y, algunos de
ellos, lo han conseguido.

A pesar de que los primeros esbozos de filosofia en México
fueron catalogados como literatura o poesia por su caracter ser-
mocinal, Ibarra insiste en la importancia de las alegorias dentro
del sermén para llevar a la poblacién discursos mas complejos
de orden ético, politico, religioso, estético, cientifico y practico:
“Los predicadores (...) se regodeaban en el uso de metaforas,
simbolos, alegorias, pues basaban su discurso mas en la inter-
pretacion alegérica, moral o anagégica que en la literal”.2

Con la llegada de la Ilustracion, que reprendia toda clase de
alegoria y buscaba reemplazarlas por un conocimiento certero,
la validez del sermén fue cuestionada y se suscité una discusién
al respecto de su uso, aunque ambas posturas coincidian en la
aplicacién real de la filosofia. La Ilustracién lleg6 a la Nueva
Espana en el siglo XVIII gracias los jesuitas y los mercedarios
¥, en el siglo siguiente, sent6 las bases teéricas para promover
los valores que desencadenaron la lucha por la independencia.

El pensamiento ilustrado en Hispanoamérica transité por
tres fases diferentes. En la primera, surge una pugna entre el
pensamiento escolastico, que tenfa como base teérica los ser-
mones, y el propiamente ilustrado, es decir, el teérico racional;

926 . N . .
20 Ibarra Orifz, Hugo. Bl paradigma sermocinal en la Nueva Espatia. Siglo XVII, UAZ, Zacate-
cas, 2013, p. 29. )
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la racionalidad simbolizé el punto de partida de la nueva co-
rriente de pensamiento y sus matcerias axiales fueron la logica,
fisica y metafisica. En la segunda fase, ocurre una expansién
del pensamiento ilustrado, que ya no entra en conflicto con la
escolastica; Juan Benito Diaz de Gamarra fue el pionero del
pensamiento en esta etapa; los temas centrales fueron proble-
mas naturales, culturales, sociales y educativos. Con una base

Ailoséfica mas sélida, la tercera fase fue mas préctica que las

anteriores, es decir, traté de temas de mayor interés e impacto,
como los valores, la felicidad y el sentido de la vida.

Esta fue la primera vez que se intenté abogar por uno de
los sectores mas marginado de la Nueva Espafia: los criollos;
con dicha defensa, salieron a la luz temas como la libertad,
igualdad y soberania. La filosofia ilustrada, por su caracter
universal, tuvo un papel preponderante en el pensamiento
novohispano; sus principales caracteristicas fueron el raciona-
lismo, eclecticismo, enciclopedismo, la critica, un método de
analisis novedoso, un caracter de conocimiento fundamental
y su cualidad de saber general.

Los temas centrales de la tercera fase fueron la libertad,
igualdad y soberanfa, los cuales se aplicaron a la realidad para
fundar y promover los valores sociales y culturales que en-
caminaron al movimiento independentista; en este punto, la
Iustracién brindé frutos reales, los que sentaron las bases de
la vida publica del pafs.

La etapa positivista es otro ejemplo de una doctrina filoséfica
que buscaba concretar su proyecto. El positivismo surgié como
una propuesta nacional de corte liberal, se centré en el estudio
de las disciplinas que se suscriben en el rango de las ciencias,
como la medicina, leyes, arquitectura, sociologia y de la ciencia
misma. Gabino Barreda, quien buscaba promover el progreso
y la educacién, fue su precursor en México; por tal motivo, se
fundaron preparatorias que contemplaban en sus planes de es-
tudio, generalmente, disciplinas positivistas, incluso se llegé a
suprimir el estudio de la filosofia por tener bases metafisicas.
La mayor parte de los profesores de los dos siglos anteriores
fueron educados bajo el sistema educativo de corte positivista.
José Maria Vigil, catedrético de influencia metafisica, fue, en
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cambio, un anti-positivista; €l crefa que el positivismo era in-
capaz de unificar todas las corrientes o redes de pensamiento,
pues lo tinico que hacfa, en realidad, era suprimir u omitir
Juicios contrarios al propio, por lo cual nada podia discutirse.
Vigil defendi6 los principios metafisicos, pues los consideraba
mds importantes para una verdadera metodologia.

La verdadera discusién que reconoce Vigil no es entre po-
sitivismo y metafisica, sino entre idealismo y empirismo; sin
embargo, argumenta que la metafisica puede y ha sido —por
¢jemplo, como en Alemania de Kant a Hegel— unificadora
del empirismo y el idealismo, al mismo tiempo que apunta
que ¢l positivismo no puede unificar nada, por su caracter
exclusivista y politico.

Existié, entonces, una verdadera oposicién filoséfica, en
México, desde mediados del siglo XIX, que repercutié en los
primeros afios del XX y encuentra su mayor realizacién en
los ideales de la revolucién mexicana. También es pertinente
mencionar la influencia del idealismo alemén en el pensa-
miento de Vigil, que le permitié elaborar un verdadero pro-
yecto de progreso para la nacién. Sin embargo, ambas postu-
ras filoséficas —la de Vigil y la de los positivistas— coinciden
en un punto: pretenden ser practica.

Sanchez Gallo sefiala la importancia de conservar el aspecto
metafisico dentro de la filosofia:

(...) dicha disciplina (la metafisica) estd en busca
de los fundamentos, es decir, no se contenta con
la posible solucién de un problema, sino que par-
te del origen y la naturaleza misma del problema.
Es aqui (...) donde radica la importancia de José
Maria Vigil, en darse cuenta que la metafisica no
puede ser aislada ni desechada por quién intente
hacer filosofia.”

Otro caso concreto de filosofia aplicada a la realidad se en-
cuentra en el movimiento de P. C. Rhodakanaty, el pensador
socialista mas importante de México durante el siglo XIX;

27 Sanchez Gallo, Tugo Enrique. “La meralisica como oposicién al positivismo. José Maria
Vigil”, en Iugo Ibarra Ortiz y Ricardo Martinez Romo, L Silosofia en México, pasado, presente
y perspectivas, UAZ, Zacatecas, 2013, p. 109,

28

médico de origen griego, a sus veinte aios se interesé por la
filosofia y a sus treinta y tres arribo a México con la intencién
de fundar una colonia. La filosoffa de Rhodakanaty estaba
encaminada a una praxis social, pues él era un socialista ac-
tivo, asi que fundé una escuela socialista y particip6é en una
rebelién, motivo por el que fue aprehendido; poco después
instauré una comunidad socialista y, desde entonces, se volvié
una fuerte influencia entre los estudiantes de medicina, quie-
nes formaron un grupo socialista que segufa preceptos muy
especificos: difundir el socialismo, realizar la revolucién social
y emancipar y rehabilitar a la mujer. Para el movimiento, la
sociedad era la gran familia a la que todos pertenecemos, no
pretendia derrocar o rebelarse contra el estado, ya que sus
ideales fueron, en todo momento, la riqueza, la verdad, la jus-
ticia, la paz y el trabajo, los cuales se obtienen gracias a una
buena educacion y a sélidos fundamentos familiares.

Rhodakanaty tenfa una marcada inclinacién hacia el pantefs-
mo, ya que, por medio de éste, interpretaba el socialismo, pues
pensaba que el primero constituia una forma mas perfecta y ele-
vada del segundo; las ideas del médico griego siguen presentes,
en la actualidad, dentro de los circulos socialistas y, tal como lo
menciona Lépez Molina, “Plotino Rhodakanaty es uno de los
pioneros y maximos divulgadores del socialismo utépico en México”

En lo referente a la originalidad, la filosofia en México no se
ha rezagado, aunque sobre este punto pesa una de las mani-
festaciones mas fuertes del sentimiento antinactonalista: el ol-
vido; es importamte actualizar el conocimiento sobre los fil6-
sofos mexicanos de los siglos pasados, ya que no pocas de sus
ideas y teorfas gozan de verdadera originalidad; tal es el caso
de Nuifiez de Miranda, Marin, Blanco y Cesati, los responsa-
bles de la primera disputa filoséfica en la Nueva Espaia.

El objetivo central de la obra de Antonio Nuiiez de Miranda
fue justificar y otorgarle razén de ser a la ciencia media, la
cual esta relacionada con el libre albedrio del hombre; segiin
su tesis, nuestro mundo es el mejor de los mundos posibles,
ya que Dios —quien también, de alguna manera, esta sujeto a
la ciencia media— puede conocer las consecuencias precisas

28 Lopez Molina, Xochil. “Plotine Constantino Rhodakanaty”, en Marfa del Carmen
Rovira, {na aproximacion a la histovia de las ideas filosificas, UNAM/ UAQ/ UGTO, México,
2011, p. 226.
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de cada causa, por lo que elegiria el mejor desenlace posible.
Diego Marin, siguiendo la tesis de Ntfiez de Miranda, agregé
el aspecto teoldgico a la teorfa, argumentaba que no hay con-
tradiccién en decir que Dios puede, desde antes del tiempo,
saber lo que sucedera en el tiempo mismo, por lo que se trata
de una tesis de caracter compatibilista.

Matias Blanco hizo una objecién lingiiistica a las tesis ante-
riores, fundamentiandose en la légica de la ciencia media; de

cierta forma, Blanco dijo que los mundos posibles o condicio- _

nales contra facticos no interfieren en el consecuente, porque
no son verdaderos en virtud de sus términos.

En Blanco, la verdad de los condicionales contra-facticos no
estd relacionada con una conexién causal o légica entre el an-
tecedente y el consecuente. En cambio, José Pedro Cesati pro-
puso una tesis a favor de la verdad de las situaciones contra
facticas, pues segtin €l si hipotéticamente es posible lo que se
dice, entonces es verdadero. Asi pues, la verdad o falsedad de
los enunciados se encuentra en las condiciones contra facticas.

Consolidada la independencia, se libré otra pugna filoséfica
que, ademas de sus elementos de originalidad y singularidad
histérica, posee también intenciones de proyeccién social, de
tal manera que bien pudo clasificarse en la primera parte del
ensayo, en la referente a la praxis. El liberalismo mexicano,
instaurado después de conseguida la independencia, fue una
forma de ilustracién, como lo senala Abelardo Villegas; los
principales ideales de la época, progreso y racionalidad, im-
pulsaron las transformaciones sociales, muy al estilo de la ilus-
tracion europea, pues los pensadores ilustrados mas sobresa-
lientes también influyeron en el desarrollo del México liberal.

Las caracteristicas del liberalismo mexicano fueron la pre-
sencia minima del Estado en actividades sociales, una filosofia
que reflejo la libertad del bienestar social, la pérdida del pro-
tagonismo del clero y una oposicién con la filosofia escolas-
tica; esta etapa significé una forma inédita de organizacién,
pues hasta entonces no existia experiencia de una reforma
social, cultural y religiosa tan radical.

Por ser un evento nuevo y, por lo tanto, desconocido por los
mexicanos, el liberalismo terminé dividiéndose en dos grupos
fundamentales: los liberales y los conservadores.
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Los primeros proponian empezar desde cero en todos los dm-
bitos, mientras que los segundos delendian las cualidades de
la herencia espaiola; sin embargo, ambos compartian la idea
de libertad y de garantias sociales igualitarias.

Si bien es cierto que, en la actualidad, los ideales y logros
de esa primera organizacién se ven denigrados y deforma-
dos, debemos destacar que en sus origenes fue un esfuerzo
nacionalista por alcanzar una verdadera y auténtica libertad,
de alguna manera, alcanzada. Dicha ideologia consiguié su
propdsito: repercutir en la sociedad mexicana.

Gustavo Escobar Valenzuela destaca los aspectos originales
empleados en la nueva nacién mexicana: “La situacién so-
cial en México liberal, el tema de la identidad, la reforma
no armada sino de pensamiento, valores, virtudes y distin-
tas consideraciones éticas”.* Mauricio Beuchot, por su parte,
considera que la lucha por la independencia se fundament6
en ideales que luego resaltarian algunos pensadores; también
que en ésta intervinieron elementos tanto escoldsticos como
ilustrados, pues el concepto de soberania estaba ya tergiversa-
do y aplicado, hasta cierto punto, en el mismo pueblo.

Al lograr la libertad, se inici6 la batalla entre los que busca-
ban organizar al pais de formas diferentes: liberales y conser-
vadores. El lema de toda la filosofia del siglo XIX, en México,
fue elaborado por el bando liberal: “Libertad y progreso”,
pues pugnaba por una reptblica, a diferencia de los conserva-
dores que buscaban una nueva monarquia.

El positivismo, entonces, se convirtié en el estandarte de la
educacién liberal hacfa finales del siglo XIX; sus principales
caracteristica fueron la ensefianza de la ciencia positiva, la in-
tencién de unificar todas las disputas politicas e intelectuales
y su condicién anti-metafisica y anti-religiosa. La principal fi-
gura de la época fue Gabino Barreda.

El ideal positivista de una unificacién liberal se convirtié en
el pretexto para justificar la tirania. El escenario filoséfico del
pais no se libré del positivismo hasta el inicié de la revolu-
cién mexicana, donde se alzaron los pensadores escolasticos,

29 Fscobar Valenzucla, Gustavo. “Filosofia y proyccto nacional entre los liberales mexicanos”,
en Alberto Saladino Garcia (comp.), Historia de la filosofic mexicana, Seminario de Culura
Mexicana, México, 2014, p. 109.
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descendientes del bando conservador; sin embargo, el verda-
dero cambio lo impulsaron los revolucionarios.

Lo que Beuchot trata de resaltar en su recuento histérico del
siglo XIX es la importancia del pensamiento filoséfico mexi-
cano como motor de los.movimientos sociales ocurridos en el
pais durante el transcurso de ese siglo: “Fue un ejercicio de fi-
losofia, filosofia politica mas concretamente, pues se filosofaba
en relacién con los acontecimientos que se iban desatando”.*

Para realizar la ultima parte de éste ensayo, me basaré en el
texto La filosofia en México en el siglo XX: Un breve informe®, de
Carlos Pereda, donde se ofrece un recuento muy completo de
los filésofos mexicanos del tltimo siglo. Con el afan de sélo
nombrar a los fil6sofos mexicanos mds importantes de cada
tradicion filoséfica, asi como a aquellos que se han abordado en
este ensayo, me referiré a ellos sélo con sus apellidos, para faci-
litar su identificacién: Barcia, Zambrana, de la Veracruz, Abad,
Nuiiez de Miranda, Marin, Blanco, Cesati, Caso, Vasconcelos,
Ramos, Gaos, Nicol, Vigil, Parra, Barreda, Zea, Villegas, Dussel,
Toledano, Sinchez Vazquez, Pereyra, Maynez, Gémez Robledo,
Xirau, Gonzales, Villoro, Rossi, Salmerén, Rhodakanaty, Mun-
guifa, Beuchot, y la lista podria facilmente continuar.

En este punto, es necesario recordar las tres objeciones hechas
a la filosofia mexicana que sirvieron de guia a la realizacién de
este trabajo: la prictica, la originalidad y la cantidad. A través de
este breve esbozo histérico, he descubierto que muchos autores
han aplicado la originalidad de sus ideas en la realidad, con lo
cual se pueden refutar las objeciones sobre la inexistencia de la
filosofia mexicana, pues ésta es original, activa y cuenta con un
gran niimero de pensadores sobresalientes.

Por lo tanto, ni el olvido ni la negacién tienen funda-
mentos cuando se trata de valorar la filosofia de Méxi-
co. Resulta obvio que siempre hay intenciones de cosechar
frutos de la teoria filoséfica, ademds, la singularidad del
contexto histérico proporciona, siempre, una base de ori-
ginalidad en muchas de las teorfas, pasadas y actuales, vy,

30 Beuchot, Mauricio. “La filosofia en México en el siglo XIX”, en Anuario del
Colegio de Estudios Latinoamericanos 2007, volumen II, UNAM, México, 2008, p.
181.

31 pereda, Carlos. “La filosofia en México en el siglo XX: un breve informe”,
en Theoria. Revista del Colegio de Filosofia, nimero 19, UNAM, México, 2009.
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en cuanto a la cantidad de autores, no creo pertinente agregar
nada mas.

Quienes niegan la existencia de una filosofia mexicana de-
notan falta de objetividad y coherencia, pues sélo se dejan
llevar por las modas exteriores y las filosofias deslumbrantes
que nos vienen de fuera; digo falta de objetividad, porque no
todos los argumentos de moda son validos y no todas las filo-
sofias olvidadas son falsas.
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La ilustracién novohispana del siglo XVII y
XVIII como base de la filosofia moderna y
contemporanea

Miguel Angel Pescador

1. Introduccién

En este trabajo, intentaré explicar la importancia historiogra-
fica de lo acontecido en la Nueva Espaia durante los siglos
XVII 'y XVIII, en cuanto a la influencia del pensamicnto ilus-
trado en los puntos de vista filoséficos desarrollados durante
la época; se busca, también, elaborar una comparativa sucinta
y general con la filosofia que se ha trabajado en México des-
de el siglo XX hasta nuestros dfas. Lo anterior, con el fin de
mostrar la importancia de la Ilustracién como acontecimiento
histérico, pues cambié la historia de las ideas en el conoci-
miento humano y precipité muchas transformaciones sociales
y filoséficas; ademas, atn se toma como referencia para estu-
dios modernos y contemporaneos sobre filosofia.

En el libro, Ideas filosificas de la ilustracion, de Ignacio Falgueras,
se define Ilustracién como el modo de pensamiento dominante
en Europa durante el siglo XVIII o, si se prefiere, entre las dos
revoluciones: la inglesa de 1688 y la francesa de 1792.% Falgue-
ras, aparte de intentar definir el movimiento ilustrado, también
deja en claro que hay diversas ramificaciones de éste en los dis-
tintos paises donde prosperd, entre los que destacan Inglaterra,
Francia, Alemania, Italia, Espaiay el Nuevo Mundo.

Es claro que en cada regién y pais los acontecimientos
sociales fueron distintos, lo cual permitié que diferentes par-
ticularidades dominaran el pensamiento ilustrado de cada
nacioén, a pesar de la unidad general mantenida. Entre dichos
elementos, se encuentran la razén y el conocimiento como co-
adyuvantes de un nuevo orden social; los que se hacfan llamar
ilustrados veian en las reformas sociales el camino hacia el

32 Yalgucras, Ignacio. Ideas filoséficas de la ilustracién, Universidad Auténoma de Malaga,
Malaga, 1988, PDF: hup//webpersonal.uma.cs/~jifalgueras/listoria/Historia/Kant_files/
block_0/Ilustracion. pdf
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progreso que llevaria a los pueblos a la justicia y a la libertad,
aunque la Revolucién Francesa rompi6 un poco con esa idea.

Antes de continuar, precisaré la estructura de este ensayo,
pues es la base para llegar a una conclusién final. Primero in-
dagaré en las raices de la ilustracién y sus ramificaciones mas
importantes, de la ilustracién europea iré a la novohispana y
trataré de dilucidar la influencia de aquélla sobre ésta; final-
mente, seflalaré los acontecimientos sociales y filoséficos mas
relevantes de la época, pues ahi se encuentran las bases de la
filosofia mexicana del siglo XX y de la actual.

2. Las primeras difusiones de la ilustracién:

Primero es necesario indicar que la Ilustracién tiene sus origenes
en la Francia del siglo XVII, periodo conocido como la Era de
la raz6n. Uno de los principales problemas que enfrenté Furopa
luego de la Guerra Civil inglesa fue la multiplicidad de creen-
cias religiosas que escindié a las sociedades europeas en distintos
dogmas de fe; en este contexto, el trabajo de la filosofia fue crear
una estabilidad entre los problemas dogmaticos y religiosos.
Uno de los autores mis representativos de esta crisis fue Ba-
ruch Spinoza, quien en su obra péstuma Etica, parte de razo-
namientos panteistas para ofrecer una visién monista, en la
cual forman parte, al mismo tiempo, Dios y la naturaleza. En
las conclusiones del texto, Spinoza argumentaba lo siguiente:

De la sola necesidad de la divina naturaleza o (lo
que es lo mismo) de las solas leyes de su naturale-
za se siguen infinitas cosas, en sentido absoluto;
hemos demostrado también que nada puede ser
ni ser concebido sin Dios, sino que todas las cosas
son en Dios. Por tanto fuera de él no puede haber
nada por lo que sea determinado o forzado a ac-
tuar, y por consiguiente Dios actiia por las solas le-
yes de su naturaleza y no coaccionado por nadie.*

33 Spinoza, Baruch. Ftica, raduccion de Atilano Domingucz, Trotta, Madrid, 2005, p. 53.
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Spinoza piensa que no hay ninguna causa que incite, directa
o indirectamente, a Dios a actuar, excepto la perfeccion de su
misma naturaleza; el filésofo se adentré en la busqueda de
la consecuencia natural ligada a los problemas dogmadticos,
para asi dejar hipétesis de estudios basados en la metafisica
aristotélica, en la que naturaleza y Dios forman el papel fun-
damental en los hechos y consecuencias del mundo.

Por otro lado, su contemporaneo, el matematico Isaac Newton,
interesado también por la constitucién natural, escribié, en 1687,
la famosa obra Philosophiae Principia Mathematica, en la que demos-
tr6 la ley de la gravitacion. El valor de la obra fue tan evidente que
trascendi su circulo de discipulos y se extendié por toda la Euro-
pa continental; fue, sobre todo, bien recibida en Francia, en esos
momentos, cuna de la Tlustracién. El escritor y filésofo francés Vol-
taire estudio6 el sistema de Newton y se encargé de introducirlo en
todos los circulos intelectuales galos;™ estos autores representan el
punto de partida para una linea de pensadores que se encargaron
de dar continidad a sus trabajos filoséficos y cientificos, como Go-
ttfried Leibniz, Galileo Galilei y Blaise Pascal.

Esta etapa de la Ilustracién dio cabida a pensadores enfoca-
dos en los principios basicos de la naturaleza y de la creacién
divina, es decir, a fil6sofos que trataron de indagar en la men-
te del mismo Dios. Segtin Antonio T. Reguera Rodriguez, en
su texto Newton y Feijoo: Un episodio de la historia de la difusion
de las ideas cientificas, este acontecimiento histérico se define
como la época de la libertad de las ideas:

Esta libertad era muy ttil para el adelanto de la
fisica, o filosofia de la naturaleza, pero los filéso-
fos no podian ignorar que la religion y filosofia no
eran dos jurisdicciones enteramente separadas, de
donde inferfa que era imposible negar limites a
la filosoffa sin romper con lo de la religion. Estas
eran las sefias de identidad de la que podemos de-

35

nominar “ilustracién”.

34 Hacyan, Shahen. Los hoyos negros y la cuvvatura espacio-tiempo, FCI, México, 2012, p. 15.
35 Reguera, Antonio. Newlon y Feijoo: un episodio de la histovia de la difusion de las ideas
clentificas. pag. 314. PDF (ile:///Cy/Doctinents%20and%20Scttings/Panlo%20Cesar/Mis%20
documentos/Downloads/Dialnet-NewtonYleijoo-2161043. pdf
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Posterior a esta etapa temprana del pensamiento ilustrado, se
encuentra aquella donde se intenté influir en la sociedad euro-
pea para que razonaray pensara por s{ misma; esto bajo un régi-
men mondrquico absolutista. Con la intencién de recopilar y dar
a conocer el pensamiento ilustrado, los franceses Denis Diderot
y Jean Le Rond D" Alembert publicaron la primera enciclopedia,
entre 1751 y 1765, para asi influir en las nuevas generaciones e
iniciar un cambio en las monarquias europeas de la época; pero
no solo Diderot y Alembert elaboraron una enciclopedia, tam-
bién lo hicieron Voltaire, Rosseau y Montesquieu, quienes busca-
ban difundir los trabajos, basados en la razén, sobre las nuevas
cuestiones filoséficas y cientificas de la naturaleza.

Esta nueva concepcién sobre la filosoffa comenzé a adquirir
mds fuerza cuando distintos pensadores realizaron trabajos
en los que criticaban a la Iglesia y al Estado con base, por
ejemplo, en el texto ya citado de Spinoza. Uno de los autores
influidos por la nueva racionalidad social fue Jean Jacques
Rousseau, pues en su célebre El contrato social, de 1762, dice
cémo debe ser un estado democratico, libre e igualitario; el
pensamiento de Rousseau parte, sin lugar a dudas, de la ra-
cionalidad y es un ejemplo de c6mo los estudios empiricos
de filosofia pueden aplicarse a otras ramas del conocimiento,
como la politica, la fisica, la quimica y la biologia.

3. Caracteristicas del pensamiento ilustrado en Europa

Me parece importante, en este momento, resumir las carac-
teristicas principales del movimiento ilustrado, pues como
ya senalé, influyé en distintas disciplinas; esto debido a que
ofrecié nuevas tesis e hipétesis que encontraron en la filosofia
la base primordial para el cuestionamiento de la naturaleza a
través de la razén.

En el texto “¢Qué es la ilustracién?”, Kant la define de la
siguiente manera:

La ilustracién es la salida del hombre de su minoria
de edad. El mismo es culpable de ella. La minoria
de edad estriba en la incapacidad de servirse del
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propio entendimicnto, sin la direccién de otro.
Uno mismo es culpable de esta minorfa de edad
cuando la causa de clla no yace en un defecto del
entendimiento, sino en la falta de decisién y dnimo
para servirse con independencia de €, sin la con-
duccién de otro. iSapere aude! iTen valor de servir-
te de tu propio entendimiento! He aqui la divisa de

la ilustracién.

Kant no se refiere a la Ilustracién como un movimiento so-
clal, sino como una cualidad humana; se esta, entonces, ante un
fundamento en que la cuestién independiente funciona como
una herramienta esencial para el estudio y entendimiento de las
cosas. La nueva consciencia intelectual debe, entonces, elaborar
juicios ligados a una razén que se pueda sustentar a través de
estudios empiricos con el fin de demostrarlos y sustentarlos; esta
caracteristica es esencial en el pensamiento ilustrado y siem-
pre se relaciona con un espiritu positivo que busca la verdad
de la naturaleza.

Otro rasgo importante de esta corriente filoséfica es la concep-
cién utépica de la realidad; segtin Falgueras, el mejor ejemplo se
encuentra en El contrato social: “la razén por la que la democracia
alcanza el rango de ideal modélico, para Rousseau, estriba en que
es la tnica forma de gobierno que cuadra perfectamente con un
Estado constituido por la voluntad general”.”’

Para Rousseau, la realidad tiene una doble conclusién prac-
tica: la emancipacién activa de los pueblos y la conservacién
del cuerpo politico, lo que coincide con el pensamiento de
la época, que buscaba la estabilidad social de los pueblos y el
Estado. La Hustracién, por lo tanto, construye un sistema uté-
pico con fines practicos en la realidad social: el conocimiento
debe estabilizar a la sociedad, desde la premisa de que la filo-
soffa es la base del conocimiento cientifico.

Por altimo, los siguientes rasgos también se le atribuyen, de
manera general, al pensamiento ilustrado:

36 Kant, Immanucl. “¢Qué cs la ilustracién?”, Universidad de La Rioja, La Rioja, s. [, PDE:
hup:/dialnet.unirioja.es/descarga/articulo/4895205. pdl

8 Falguceras, Ignacio. op. cil., p. 8.
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*En lo social, se caracteriza por el desarrollo de ideas
sobre el bienestar social; la preocupacién social se mani-
fiesta a través de una perspectiva laica: filantropfa y amor
al ser humano.

* En lo religioso, los ilustrados critican el poder de la igle-
sia y sobre todo los dogmas —creencias que se presentan
como indiscutibles—, algunos incluso expresan su postu-
ra desde una visién cristiana; otros defienden el deismo:
creer en Dios sin aceptar a rajatabla los principios del cris-
tianismo; los mas radicales sostuvieron un pensamiento
materialista y agnéstico: no creer en Dios puesto que su
existencia no se puede comprobar racionalmente.

e En lo cultural, se defiende el utilitarismo: la cultura
tiene que contribuir a mejorar y modernizar a la so-
ciedad; para ello se propagan las nuevas ideas entre la
poblacién y se fomentan instituciones culturales como
academias y museos.

*En el arte, el siglo estda marcado por el Neoclasicismo,
que se caracteriza por: su inspiracién en el mundo gre-
colatino, la revalorizacién del Renacimiento, el rechazo
hacia el Barroco, el seguimiento de las normas clasicas,
la finalidad diddctica de las obras, la valorizacion de lo
razonable y verosimil, el predominio del buen gusto so-
bre lo exagerado y de lo racional sobre la imaginacién.

4. La ilustracién Novohispana

El objetivo de este apartado es mostrar la influencia de la Ilus-
trada en la Nueva Espaiia, territorio con situaciones, tanto po-
liticas como sociales, distintas a las acontecidas en Europa. El
acontecimiento intelectual de la época se puede definir como
un equilibrio, entre la filosofia y las ciencias, que construye un
conocimiento que le permite al ser humano comprender todo
a su alrededor, asi como su propia condicién.
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Alberto Saladino Garcia reficre, de forma general, quienes fue-
ron los que se encargaron de introducir la Itustracion en la Nue-
va Espana:

La filosoffa de la ilustracién en Nueva Espafia se in-
trodujo a mediados del siglo XVIII, por la accién cul-
tural renovadora de distintas érdenes religiosas, de
manera especifica por los jesuitas y los mercedarios,
quienes con su labor docente y editorial forjaron la
renovacion de los fundamentos de la cultura novo-
hispana, hasta entonces anquilosada de una infértil
filosoffa escolastica. *

El siglo XVIII estaba dominado por la filosofia escolastica,
a la que Saladino define como infértil, ya que la fe cristiana
ocupaba todos los ambitos de la vida, basandose sélo en el
razonamiento teolégico; no obstante, la escolastica tuvo una
importancia capital durante los primeros afios de la conquis-
ta, pues fue el pilar de la conversion religiosa de los pueblos
indigenas. En este contexto, arraigé la nueva doctrina filosé-
fica traida desde Europa.

El conocimiento epistemolégico y filoséfico pasaba, como lo
expuse en los capitulos anteriores, por un proceso de transfor-
macién, pero en la Nueva Espafia las cosas necesitaron dar un
giro dréstico para una asimilar una socializacién y culturaliza-
ci6én basadas en una nueva forma de pensar y estudiar. Saladino
menciona que, en la Nueva Espaiia, la filosofia ilustrada arrai-
g6 dentro de la escolastica, pues “la ilustracién en la primera
década del siglo XIX, prohijé las bases tedricas para promover
la praxis de los valores de la modernidad al aportarlas para
justificar el inicio de la lucha por la independencia”. *

La Ilustracién produjo un nuevo conocimiento sobre c6mo
se estabilizan las sociedades en sus distintos ambitos: cultural,
religioso, econémico y politico. En el capitulo anterior, mostré
las caracteristicas mas importantes de la Ilustracién europea,
entre los que desataqué sus planteamientos sobre lo religioso

38 Saladino Garcia, Alberto. Filosofia de la ilustracion latinoamericana, Universidad Auténoma
fl‘cl Estado de México, Toluca, 2009, p. 83,
39 Ibid., p. 84.
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y social, ya que recibieron duras criticas por su tendencia al
dogmatismo. Esta forma de pensar trajo a los pensadores novo-
hispanos la esperanza de estabilizar su sociedad y dejar atras el
conocimiento escoldstico como unién social y base del Estado.

La filosofia novohispana estaba ligada, casi en su totalidad, con
asuntos de fe, por lo cual se le considera escolastica; segiin Sala-
dino, la situacién fue que, a pesar de la persistencia de algunos
filésofos por continuar con la doctrina escoldstica, Juan José de
Eguiara y Eugeren enfatizé la importancia de una renovacién
cultural, ademas intenté llevar las ideas ilustradas dentro de la
orden de los mercedarios y de la comunidad jesuita.*’

Los aportes de Eguiara y Eugeren al pensamiento de su
época parten de la renovacién cultural que estaba ligada al
fomento de la conciencia criolla; los propésitos de esta nueva
culturalizacién eran llevar a la sociedad a un nuevo nivel de
conocimiento que, a su vez, pusiera orden en los pueblos y el
Estados, asi como fomentar las ideas ilustradas, que iban de la
mano con la enseflanza y la pedagogia, fundamentales en la
nueva sociedad. El problema fue que no todos aceptaron esta
manera de entender y racionalizar el conocimiento, ya que se
sostenfa en fundamentos sélidos, si, pero que cuestionaban
las doctrinas de la fe; Saladino menciona que, incluso Juan
Benito Diaz de Gamarra, rechazé y criticé esta nueva manera
de estudiar el conocimiento:

Sostienen este perniciosisimo error, Spinoza, Ho-
bbes, Toland, y no se aparte mucho de €l Locke.
Entre los materialistas modernos se cuentan Juan
Jacobo Rousseau, Voltaire y otros filésofos france-
ses, en sus perniciosisimos libelos, con los cuales
corrompen la religién y las costumbres y de cuya
lectura os debéis siempre de abstener como con-
viene a un filésofo cristiano.*!

El rechazo se relacioné, sobre todo, con temas ligados a la
fe, ya que se rompid con el marco doctrinario de la escolasti-
ca. Sin embargo, se debe considerar que, por primera vez, se

40 ibid., p. 85.
41 Tbid., p. 88.

42

indaga en cuestiones metalisicas y en la naturaleza del hom-
bre a partir de estudios analiticos; la filosofia se convirtié en
la base de la ciencia y, por ende, de la praxis. Entonces, el
filosofo de la época era un funcionario de la sociedad, un ciu-
dadano de la matria y un racionalizador del estudio de la na-
turaleza; los pensadores no buscaban la originalidad, sino una
manera de ser tiles a sus semejantes.*

A pesar de las contradicciones, las nuevas obras llegadas de
Europa prometian ser el futuro para una filosofia basada en
un conocimiento méas riguroso, estricto y estudiado; las inves-
tigaciones requerian ser mas analiticas y estar sustentadas por
postulados epistemolégicos; esto provocé el surgimiento de
una nueva metodologia en las ciencias y la filosofia. Posterior-
mente, ocurrié la dltima fase de la Tlustracién (1800 - 1810),
que Saladino explica de la siguiente manera:

Con el inicio de la nueva centuria, ¢l quehacer
filosofico se veria impelido a atender la proble-
matica sociopolitica y no sélo cultural, como ha-
bia sucedido a lo largo de los siglos anteriores. De
modo que puede sustentarse un quiebre en la con-
cepcién de la filosofia por su vinculacién con la
coyuntura. Pero eso no es ninguna novedad toda
vez que en Europa habfa alcanzado el status de fi-
losofia comprometida al erigirse en fuente de la

revolucién francesa.**

Cabe sefialar que las situaciones sociales de Europa y Nueva
Espaiia fueron totalmente distintas, pues alla el conocimiento
sustentando en una nueva manera de analizar la naturaleza y
comprensién humana fue mejor aceptado, mientras que en el
Nuevo Mundo sélo se traté de estabilizar a la sociedad sin to-
car las leyes y normas de una Iglesia comprometida con la po-
litica y el Estado. Pero la situacién cultural estaba cambiando
y, gracias a un rechazo cada vez mas generalizado hacia la es-

colastica, la nueva razén comenzé a dominar el conocimiento.
En el primer capitulo, mencioné las obras de Spino-

za y de Newton como ejemplos de sistemas filosoficos

42 Ivid., p. 89.
43 Idem.
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basados en principios naturalesy hasta metafisicos que intentan
penetrar en el conocimiento de la naturaleza. En la Nueva
Espaia, estos principios naturales tenfan la intencién de cam-
biar la forma de pensar de una sociedad que peleaba en con-
tra del dominio extranjero; Saladino hace hincapié en una
lista de intelectuales que intentaron promover una subver-
sién filoséfica: Manuel Gorrifio y Arduego, Francisco Primo
de Verdad, Francisco de Azcarate, Melchos de Talamantes y
Miguel Hidalgo —este ltimo mediantes sus compromisos de
lucha libertaria. *

Asi como Spinoza abordé los valores, la moral y la felicidad,
los intelectuales ilustrados mexicanos también estudiaron esos
temas, con el fin de aportar un sentido a la vida, y asuntos mas
complejos, relacionados con el sector social; respecto a éste, la
situacién de los criollos era de suma importancia, pues desea-
ban igualdad, libertad y soberania.

Conclusiones: la Ilustraciéon europea como ejemplo
y sustento para la sociedad novohispana

Los pensadores novohispanos del siglo XVIII rompieron con
los esquemas filoséficos dominantes que existian en su socie-
dad, pues la escolastica era, de cierta manera, una base ideo-
l6gica del régimen colonial; se puede suponer que esta nueva
forma de concebir la razén buscaba la manera de enfrentar
el pensamiento eclesidstico, lo que mas tarde generé el movi-
miento de independencia.

La Ilustracién adquirié mayor fuerza en algunos estra-
tos sociorraciales de la sociedad novohispana que en otros,
especialmente, entre los criollos, que trataron de romper
los lazos entre la Iglesia y el Estado para conformar una
sociedad independiente, fundada en conocimientos racio-
nales. En este sentido, existe un paralelismo histérico muy
importante: en Europa, los ilustrados franceses —Voltai-
re, Newton, Rousseau, Diderot— sentaron las bases ideo-
légicas de la revolucién francesa y, en la Nueva Espaia,
los criollos iniciaron el movimiento de independencia.

44 Thid., p. 90.
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La filosofia tuvo sus avances mas significativos durante la Ilus-
trada; desde entonces, distintas bases cientificas se conformaron
gracias a cuestionamientos filosoficos, sobre todo a partir de la
analitica y la l6gica; asi, las ciencias lograron fundamentar sus
proposiciones y generar conocimientos mds certeros. Este acon-
tecimiento causé serios problemas en la Iglesia de la Nueva Es-
pana, pues las respuestas hacia los principios primordiales de la
naturaleza estaban saliendo a la luz, por medio de nuevos méto-
dos que prescindian de la doctrina cristiana.

Por 1ltimo, cabe sefialar lo importante que es esta etapa his-
térica, pues ahi estin la base y conexién entre la {ilosofia, la
ciencia, la politica y la moral; la historia nos ensena que la
modernidad comenzé en el siglo XVIII y los principios enun-
ciados entonces atin mueven el conocimiento y las sociedades
de la actualidad. Me atrevo a decir que, por esa razon, la Itus-
tracién sigue siendo tan estudiada y debatida.
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El positivismo en México
y su nocién de progreso

Edith Herrera Rivas

En este ensayo, se aborda la nocién de progreso que se tuvo
durante la época del positivismo mexicano y de qué manera
esta vision trajo consecuencias en el pensamiento y estilo de
vida de los mexicanos. Este tema es importante debido a que
el positivismo fue un proceso de transicién que marca defini-
tiva y radicalmente la historia, la perspectiva y una parte del
desarrollo material y social del pafs.

El objetivo de este trabajo es explicar e intentar mostrar qué
fue lo que impulsé la idea de progreso y cémo ocurrié la im-
posicién de un método educativo que cambié la formacién
del individuo desde una temprana edad y, por medio del cual,
se forjé la estructura de su pensamiento; asimismo, se trata de
dilucidar si este cambio se tradujo en progreso o, por el con-
trario, en un retroceso. Las fuentes principales de las que se
nutre la investigacién son las obras de Leopoldo Zea, Samuel
Ramos y Mauricio Beuchot, autores mexicanos que han abor-
dado este tema.

La estructura del trabajo es la siguiente: en un primer aparta-
do, se exponen, de manera breve y general, los principales ras-
gos caracteristicos del positivismo; después, se habla del positi-
vismo en México y se definen sus caracteristicas primordiales;
luego, se trata de explicar lo que se entiende por “progreso”,
segin definiciones ordinarias y filoséficas, y de la nocién que
de €l tuvieron los positivistas; mas tarde, se explica la educacién
como método positivista para alcanzar el progreso; y, finalmen-
te, si las soluciones y la metodologfa positivistas generaron o no
un verdadero progreso.

1. Principales rasgos caracteristicos del positivismo

El pensamiento positivista, a pesar de surgir hace mas de un
siglo, ha prevalecido en diferentes formas, sin dejar de lado su
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esencia. Esta corriente filoséfica tiene en Augusto Comte —re-
formador y fil6sofo francés a quién también se le atribuye la
invencién de la sociologia— a su principal representante; para
Comte, una sociedad puede definirse en virtud del grado de
desarrollo intelectual que puede alcanzary, por tal motivo, con-
sidera a la filosofia como fundamento del orden social.

El positivismo tuvo sus origenes en la primera mitad del siglo
XIX, por lo que se encuentra muy influenciado por la Ilustra-
cién, en tanto que retomé de ella uno de sus rasgos esenciales:
el caracter analitico; sin embargo, estaba en desacuerdo con la
idea de considerar a la razén como el fundamento del cono-
cimiento humano, al grado de defender la idea de reducir el
conocimiento a la experiencia inmediata que se manifiesta en
la realidad, es decir, en su cardcter factico, y establece ciertas
reglas por medio de un sistema cientificista.

El periodo de transicién hacia el positivismo comtiano tuvo
dos obstdculos: los antiguos gobiernos despéticos y los nuevos
gobiernos revolucionarios. La lucha entre los dos grupos fue
una consecuencia del ascenso de la burguesfa, pues ésta par-
ticip6 activamente en el proceso revolucionario para alcanzar
el poder; no obstante, el pensamiento burgués consideré que
una vez alcanzado el triunfo ya no se necesitaba mas de la
revolucién, sino de un nuevo liberalismo que permitiera un
progreso ilimitado.

El periodo entre el inicio de la revolucién y el establecimien-
to del positivismo se da en tres etapas: la teolégica, que es in-
compatible con el progreso, pues recae en el orden antiguo;
la metafisica, que a diferencia de la primera es una doctrina
critica, revolucionaria y progresiva, pero cae en los excesos
criticos, por lo que se vuelve negativa y destructiva; y la posi-
tiva, que representa la terminacién del estado revolucionario
y con la cual se pretende establecer un nuevo orden politico y
social que lleve al orden y al progreso.*®

El positivismo reduce la filosofia a lo meramente sociolégi-
co, lo cual es problematico, pues la sociologia es considerada
una ciencia, mientras que la filosoffa no.* Segtin Marcuse,

[ . pe P o . e . .
45 Leopoldo Zea, “El Positivismo de Augusto Comte”, en El Positivismo y la circunstancia
mexicana, Fondo de Cultura Econémica, México, 1985, p. 42
46 Ann sigue vigente la polémica entre considerar o no a la filosoffa como una ciencia;
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la filosofia positivista [ue la reacciéon en contra las ideas de
Hegel, pues su sistema sostenia que “lo real es racional y lo
racional es lo real”, es decir, que todo lo que poseia caracter
racional tenfa cabida dentro de la realidad; pero todo lo que
no fuera racional carecia de clla.

El positivismo surgio, entonces, como una réplica al raciona-
lismo y al hegelianismo, por tal motivo, plante6 como funda-
mento de todo conocimiento la experiencia dada en los hechos
de la realidad social, asi como la orientacién del pensamiento
hacia los hechos. Asi, consolid6 a la experiencia como el cono-
cimiento supremo, pues sin ella nada tiene validez; para el po-
sitivismo, el conocimiento debia conservar cierta independen-
cia de los hechos y la razén estar situada hacia una aceptacion
de lo dado en el mundo factico.

2. El positivismo en México

La filosofia positivista se importé a México con el objetivo de
adaptarla, en sus principios, al nuevo sistema politico que se
establecié después del triunfo del liberalismo; se pretendia
que la doctrina sirviera a la burguesia:

El positivismo no legé a México como una doctrina
nueva a la que habia que estudiar para estar al tanto
de las expresiones de la cultura. No fue una doc-
trina para discutir en circulos culturales, sino una
doctrina que se discuti6 en la plaza publica. Se trata
de una doctrina filos6fica puesta al servicio de un
determinado grupo politico y social en contra de
otros grupos. El positivismo fue una filosoffa utili-
zada como instrumento por un determinado grupo
de mexicanos.”’

De acuerdo con lo anterior, el sistema positivo no se presen-
t6 como una nueva filosoffa, sino como una herramienta por

sin cmbargo, actualmente la mayorfa de los estudiosos no la considera como tal.
47 zea, Leopoldo. “El Positivismo en la circunstancia mexicana”, en Il Positivismo y la cir-
cunstancia mexicana, op. cil., p. 28.
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medio de la cual se generaria un proceso de transformacién
a favor de un determinado grupo de mexicanos, al que Justo
Sierra designé como burguesia. Este sector social se alzé con
la victoria en la guerra librada entre liberales y conservadores
y logré realizar las reformas constitucionales necesarias; en
este sentido, la Reforma es la consecuencia del triunfo de la
burguesia, identificada con el partido liberal, cuyo auge se dio
durante la dictadura de Porfirio Diaz.

El movimiento liberal luché por la libertad y el progreso —
lema de la filosofia positiva mexicana del siglo XIX— y uno
de sus ideales era erradicar la esclavitud y la servidumbre.
Uno de los pensadores mexicanos a quien se le debe el susten-
to tedrico del liberalismo y, con €, de la Reforma fue José Ma-
ria Luis Mora, aunque se decepcioné cuando sus postulados
pasaron a justificar los intereses del régimen de Diaz.

Los positivistas estaban en desacuerdo con la violencia que
se suscitaba en el pais y pretendian establecer orden y progre-
so mediante la ciencia y la educacién y que, a su vez, estos fac-
tores condujeran al orden y progreso tan anhelados. Asi, ya no
serfa necesario imponer nada, sino persuadir a la poblacién
sobre el nuevo sistema educativo, encabezado por Gabino
Barreda como su representante; se pensaba que al ensenar la
ciencia positiva se atraerfa la paz y el progreso:

Dada su base antimetafisica y antirreligiosa, el po-
sitivismo parecia la culminacién del liberalismo.
El plan de estudios para esa institucién era el de
las ciencias positivas, dandoles un orden légico,
desde las matemadticas hasta la sociologfa. Barreda
interpreta, en un discurso de 1867, la historia de
México “El saber no tiene como tnico fin conocer,
sino prever para obrar. Se unen ciencia y politica;
el Positivismo fue la ideologia imperante entre la
revolucién de reforma y la revolucién de 1910, la
poblacién culta era positivista, cientificista."

48 Beuchot, Mauricio. “La filosofia en México en el siglo XIX”, en Anuario del Colegio de
Estudios Lalinoamericanos 2007, Universidad Nacional Auténoma de México, México 2008,
p. 187.
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El positivismo mexicano pretendfa concretarse en la realidad
social, lejos de preceptos especulativos; querfa encontrar un
método que generara desarrollo social, econémico y politico
del pais, no sélo un conjunto de conocimientos utépicos. Sin
embargo, esta predisposicién de los positivistas resulté con-
traproducente, ya que al generar un cambio y, con él, pro-
greso, éste no seria el esperado por aquellos que pusieron su
confianza en el nuevo sistema de principios, como José Marfa
Luis Mora y Gabino Barreda.

Las preocupaciones de José Marfa Luis Mora giraron en torno
a la formacién de un sistema constitucional que particra de una
estructura legal; Mora, en un principio, era optimista sobre los
alcances politicos que ese sistema pudiera tener, pero no tardé
en perder toda su confianza en la Constitucién, por lo que criticd
duramente las instituciones que impedian la instauracién de una
sociedad democritica e individualista, pues, segiin €l, los miem-
bros de dichas instituciones sélo velaban por sus propios intere-
ses y no por el bien comin de la sociedad, a la que vefan como
un instrumento para la obtencién de beneficios particulares.

Los positivistas mexicanos concibieron, al igual que en el
positivismo de Comte, tres estados o fases por los cuales esta-
ba representado el progreso de México: el teoldgico, el me-
tafisico y el positivo. La etapa teolégica fue aquella en que el
clero y la milicia posefan el dominio social y politico; después,
prosiguié el estado metafisico, en el que se destruyé el esta-
do teolégico para implantar un orden positivo, identificado
con el periodo de la guerra entre liberales y conservadores,
en la que los primeros lograron la victoria; finalmente, siguié
el estado positivo, encomendado a Barreda y su metodologia
educativa, para alcanzar el nuevo orden y el progreso, el cual
erradicaria el orden teolégico y el desorden metafisico.

Los positivistas mexicanos quisieron aplicar un nuevo siste-
ma que transformara la realidad social del pais y lo conduje-
ra al progreso inevitable; sin embargo, los ideales positivistas
fueron traicionados durante el Porfiriato, el sistema se vicid
y tuvo consecuencias desastrosas: la defensa de los intereses
propios sobre los sociales y la justificacién de la dictadura de
Diaz gracias al lema de orden y progreso.
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Las circunstancias, lo que cambia, se mueven més de
prisa que los ideales del hombre. El hombre quiere
hacer planes ideales que vayan més all4 de sus circuns-
tancias, mas alld de todo cambio. Quiere vencer al
tiempo con ideas que valgan para todo tiempo; pero
lo tinico que realiza son ideas que valen para un de-
terminado tiempo y lugar; y cuando este tiempo, este
lugar, estas circunstancias canibian, los ideales en los
cuales ponfa toda su fe, se tornan en artefactos initi-
les, y el hombre tiene que cambiar, que transformar,
que adaptar estas ideas a las nuevas circunstancias.
Esto es lo que ha sucedido con el positivismo en Mé-
xico: fue traido a nuestro pais para servir los intereses
de una nueva clase social; pero estos intereses cambia-
ron, siendo menester adaptar las ideas del positivismo
a los nuevos intereses; a esta adaptacién se opusieron
los positivistas que vefan en el positivismo un ideal
que realizar."

De esta manera, el positivismo como filosofia y sistema de
principios se utilizé con ciertos fines e intereses; pero al cam-
biar los intereses se cambi6 el fin y se transgredieron los prin-
cipios. Esto demuestra que el tiempo suele obrar en contra
de la estabilidad de los sistemas de pensamiento, pues por
muy pequeiias que parezcan las desviaciones que se hacen en
relacién con la doctrina original, cambian por completo el
sentido de una filosofia.

3. Idea del progreso

En este periodo, la idea de progreso era la pieza fundamental
de la filosofia positiva mexicana, pues ya el positivismo com-
tiano y la Ilustracién habfan considerado el progreso como
elemento esencial para la transformacién de la sociedad, pues
con éste se pretendia conseguir la felicidad de los individuos;
pero mientras los ilustrados consideraban que el progreso
se alcanzaba con el uso de la razén como instrumento, los

49 Zea, Leopoldo. “¥l Positivismo mexicano”, en £l Postlivismo y la circunstancia mexicana, ap.
cit., p. 51
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positivistas remplazaron a la razon por la ciencia, por lo fac-
tible, y cnsalzaron la educacion como medio para alcanzar
dicho fin.

Pero équé es aquello que positivistas e ilustrados llaman pro-
greso? El progreso, segtin la definicién mas simple, significa
desarrollo, avance o mejoramiento en los sectores econémico,
social, cultural y politico; hay infinidad de casos particulares
que reflejan la idea de progreso, pero, a grandes rasgos, defi-
ne la prosperidad constante de una sociedad.

Para los ilustrados, el progreso se relacionaba con la libertad
de pensamiento, con el hecho de que cada individuo se atrevie-
ra a pensar por si mismos, a ser duefios de sus propias ideas;
dicho estado s6lo puede alcanzarse al extirpar el mito y la su-
persticién y depositando toda la confianza en la razén como
fundamento de conocimiento. La religion, por lo tanto, era un
obstaculo a vencer, pues impedia la autorrealizaciéon del indi-
viduo como sujeto pensante y autoconsciente, lo que obstruia
su progreso; era menester, entonces, despojarla de ese papel
dominante en las decisiones y la vida practica de los hombres.

Los positivistas también perseguian el ideal de progreso, sin em-
bargo, pretendian alcanzarlo por medios diferentes a los ilustrados:
no por la razén, sino por la ciencia; no mediante una libertad anar-
quica, sino por una libertad fundada en el orden, es decir, en un
principio mediador que pusiera freno a un supuesto progreso que
podia llegar a ser desenfrenado. Pese a que la conjuncién de liber-
tad y orden parece ser una contradiccion, los positivistas crefan que
era posible.

Los pensadores mexicanos vieron en la doctrina positiva una
doctrina adecuada para resolver los problemas existentes en su
contexto social, asi que decidieron aplicarlo. Para tener éxito en su
empresa, primero era necesario establecer un orden acorde a estos
nuevos principios y, para asegurar su perduracién, nombrar a una
nueva clase como encargada de garantizar este nuevo orden: la bur-
guesia; después, para perpetuar el sistema, era necesario ofrecer a
la burguesia una educacién especializada, la cual se le encomendé
a Gabino Barreda. Asi, se comenzé a formar a nueva clase dirigente
y la educacién se convirti6 en el instrumento de dicha formacién.

53



4.La educacién como método para alcanzar el progreso

Los positivistas mexicanos propusieron un método educativo
cuya finalidad fuera alcanzar el orden y el progreso, para ello
era necesario implementar un sistema educativo que formara
en cada individuo las aptitudes y la instruccién necesaria para
alcanzar dicha finalidad:

La formacién del cardcter individual comienza en
la familia y en la escuela, sin embargo, hay orien-
taciones adquiridas en el medio escolar y familiar
que perduran como niicleos en torno a los cuales
se asentaran los rasgos de la futura personalidad.
El educador carece de poder; o lo tiene muy escaso,
para modificar el medio de la familia y el de la vida.
En cambio, la escuela es un instrumento mas flexible
que esta bajo su dominio y en el que puede orga-
nizar una accién premeditada para obtener ciertos
resultados.®

José Marfa Luis Mora consideraba la formacién de hom-
bres positivos como uno de sus principales objetivos al llevar a
cabo las reformas en el ambito educativo; ese ideal educativo
estaba fundamentado en una educacién basada en la expe-
riencia y alejada de los dogmas, pues consideraba a la antigua
educacién como responsable de conducir a la juventud hacia
el dogmatismo y los enfrentamientos sociales, los cuales aleja-
ban de la verdad de los conocimientos humanos, en lugar de
crear hdbitos de investigacién y suscitar dudas que responder.

El proyecto educativo de Gabino Barreda contemplaba la
ensefianza de las ciencias positivas, como las matematicas,
ciencias naturales, cosmografia, fisica, geografia, quimica, bo-
tdnica, zoologia, l6gica, asi como el estudio de los idiomas:
francés, alemdn, inglés, latin y espaiiol. Los positivistas con-
sideraban que el conocimiento debe estar sustentado en la ex-
periencia y que la teoria no basta para lograr ese sustento; sin
embargo, Barreda pensaba que separar la teorfa de la prictica

50 Ramos, Samucl. “La cducacién y el sentimiento de inferioridad”, en £ perfil del homlve y
la cultura en México, Austral, México, 2001, p. 158.
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ocasionaba desorden y, por ende, prejuicios de que esa no era
una educacion completa, lo que obstaculizaba el progreso.

Para Barreda, todos los hombres tienen prejuicios, los cua-
les s6lo pueden destruirse por medio de una educacién que
abarque todo conocimicento; por lo tanto, la educacién, antes
que ser un medio para imponcr ideas o dogmas, es un ejer-
cicio que destruye prejuicios en los individuos y que muestra
la verdad en todas sus formas; por lo que éste es el método
para alcanzar la paz y concordia sociales, pues ofrece el mayor
namero de verdades que apoya a los individuos a formar su
propio criterio.

Por otra parte, Barreda consideré necesario que todos los
mexicanos recibieran la misma educacién y propone la pri-
maria como obligatoria para todos los mexicanos, con el pro-
posito de que logren desarrollarse como personas. Lo que se
pretendia solucionar y prevenir con estas medidas era la anar-
quia, la cual surge de la falta de creencias bien fundamenta-
das, pues provoca un escepticismo que lleva a los individuos a
aceptar dogmas indemostrables y, por lo tanto, contrarios a la
razén. Barreda, entonces, pretendia solucionar este problema
otorgando a los mexicanos nuevas creencias, basadas en la de-
mostraciéon positiva y cientifica, y, de esta manera, conseguir
el nuevo orden social.

5. {Progreso o retroceso?

Anteriormente, se analiz, de manera general, la postura de
los positivistas respecto a la idea de alcanzar un nuevo orden
social que llevara al progreso del pafs; pero, cabe preguntar-
se si, realmente, el proceso brindé los resultados esperados
y contribuyé al progreso del pais o, por el contrario y pesa
a las intenciones de los intelectuales mexicanos, tuvo efectos
contraproducentes.

Segtin Samuel Ramos, el sentimiento de inferioridad del
mexicano surge de una ambicién desmedida, por medio de
ésta se explica el afan que tiene de servirse a si mismo, de
enaltecerse, y de ser indiferente a las condiciones ajenas a su
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situacion inmediata; por lo tanto, no es de extraiar que la
vision de los pensadores que reformaron al pais y la ideologia
del mexicano se hayan salido de control, pues mientras m4s se
ambiciona mayores son las consecuencias del fracaso:

La obsesién de si mismo, la constante atencién
por el propio yo, implican, como es natural, una
falta correlativa de interés por los demds, una in-
comprension por la vida de los préjimos. En una
palabra, las reacciones del carécter frente al senti-
miento de inferioridad conducen todas al indivi-
dualismo y lesionan en mayor o menor grado los
sentimientos hacia la comunidad. No se puede ne-
gar el hecho de que en México es débil el espiritu
de cooperacién y la disciplina a la colectividad.”'

Por otro lado, la educacién ha funcionado como medio para
alcanzar el orden y el progreso, que, sin mds, sirven a los inte-
reses de un determinado grupo, pues aunque aparentemente
se respeta el libre pensamiento, de trasfondo se mantiene el
proposito de persuadir a los individuos de ciertas cosas; esta
velada manipulacién esta presente desde el proyecto de refor-
ma educativa de Barreda y quiza siga vigente en la actualidad:

Al tratar de organizar la educacién y la instruccién
ptiblica con base en criterios apropiados para la
ciencia positiva, termina por convertir a la edu-
cacién en un proceso mecinico, parecido mds a
la crianza de animales, que a la formacién y desa-
rrollo de un ciudadano potencial, olvidiandose del
principio de libertad de conciencia.”®

Producto de la Ilustracién, la Revolucién Industrial trajo
como consecuencia la transformacién del hombre en objeto,
esto ha beneficiado a un pequeiio sector de la sociedad. Sin
embargo, tanto el trabajador como el empleador funcionan

51 1bid., p. 159.

52 Gallo, Hugo Enrique. “La metalisica como oposicion al positivismo. Jos¢ Marfa Vigil”,
en La filosofia en México. Pusado, presente y perspectivas, Universidad Auténoma de Zacatecas,
Zacatecas, 2013, pp. 100-101.
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como objetos, pues los primeros sirven sélo para seinalar el
fin y los scgundos para generarlo; mas el fin, en si mismo,
no corresponde a unos u otros. El surgimiento de la indus-
tria ha generado ¢l desplazamicnto del hombre a favor de la
mdquina, lo que deja al primero en una situacién marginal y
a disposicion del segundo; esta subordinacién se recrudece
con la tecnologfa, pues ofrece una realidad virtual en la que
el hombre se enajena cada vez mas vy, con ello, pierde su con-
ciencia, el interés por las cuestiones esenciales de la vida y la
actividad mental (pensamiento), lo que lo vuelve indiferente a
los problemas que aquejan al pais y al mundo y hace que deje
las decisiones fundamentales en las manos de unos cuantos.

Conclusion

Finalmente, podemos concluir que la influencia del positivisino
en el pensamiento de los principales reformadores del nuevo
orden y, posteriormente, en la ideologia del pueblo mexicano,
provocd un gran impacto, fue tan poderosa que resulta imposi-
ble atenuar en el pensamiento y estilo de vida de los mexicanos.

Actualmente, la impronta de la filosofia positiva, tanto en
las decisiones que se toman a diario como en la resoluciéon
de problemas, es tan vigente en el sistema educativo actual,
como lo fue en los afnos posteriores a la reforma educativa
llevada a cabo por Barreda.

Los mexicanos prefieren producir antes que pensar, se con-
ciben como mano de obra mas que como seres pensantes y ac-
tuantes; se preocupan mas por ser objeto que sujeto, mas por
reafirmar lo material sobre lo espiritual.**Sélo creen y confian
en lo evidente y todo lo que pertenece al 4mbito conceptual,
al mundo de lo abstracto, lo concibe como meras utopias sin
sentido, quimeras que no llevan a ninguna parte.

No es que la filosofia positiva sea del todo un problema,
el verdadero problema ni siquiera radica en su ineficien-
cia, pues cuando un pueblo o una persona se propone ser
eficiente hace lo indispensable para lograrlo; el verdadero

53 Entiéndase por espiritual el arte del buen pensar, la autoconciencia, las virtudes intelee-
tivas del hombre.
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problema es la indiferencia y la conformidad de los indivi-
duos para hacer frente al cambio, un cambio que quiza no se
logra porque no se han sorteado los prejuicios que perpetaan
algunos principios obsoletos, los verdaderos impedimentos
del desarrollo nacional. Quizd, la nueva nocién de progreso
no sea el fin, sino el proceso por el cual tiene que pasar una
nacién para dejar su atraso y enfocarse en el despertar de su
propia conciencia colectiva.

Bibliografia

Brucnor, Mauricio, “La filosofia en México en el siglo XIX”,
en Anuario del Colegio de Estudios Latinoamericanos 2007, Uni-
versidad Nacional Auténoma de México, Facultad de Filosofia
y Letras, México, 2008.

Garro, Hugo Enrique, “La metafisica como oposicién al po-
sitivismo. José Maria Vigil”, en La filosofia en México. Pasado,
presente y perspectivas, Universidad Auténoma de Zacatecas,
Zacatecas, 2013.

Marcusk, Herbert, “Los fundamentos del Positivismo y el
surgimiento de la Sociologia”, en Razén y revolucién, Alianza,
Madrid, 2003.

Ramos, Samuel, El perfil del hombre y la cultura en México, Aus-
tral, México, 2001.

Escosar VaLENZUELA, Gustavo, “Filosofia y proyecto nacional
entre los liberales mexicanos”, en Historia de la filosofia mexica-
na, Formas e Imagenes, México, 2014.

Zra, Leopoldo, El Positivismo y la circunstancia mexicana, Fon-
do de Cultura Econémica, México, 1985.

58

La ética crfitica marxista en José Revueltas
David Valerio Miranda

Introduccién

En determinados momentos, sc¢ suele pensar en el entorno
que nos rodea y en ¢l cual vivimos, el simple hecho de exis-
tir provoca que, esporddica o continuamente, los individuos
admiren y se pregunten el porqué de las cosas: <por qué o
c6mo sc establecen determinadas estructuras sociales, politi-
cas, cconémicas? En resumen: el individuo se pregunta sobre
el orden establecido.

La inquictud de cualquier persona se aviva cuando lo que
es dado como orden construye el caos donde los individuos se
destruyen unos a otros; pero, ¢acaso en el siglo XXI no se vive
en un mundo civilizado y racional? Esto parece contradictorio
o dsera una consecuencia de una crisis ética en el sistema so-
cial actual?, ¢se ha perdido, acaso, la conciencia?

La reflexién anterior engarza los siguientes problemas: a)
la pérdida de una ética (conciencia), b) una aparente incohe-
rencia en el sistema social dado (contradiccién) y ¢) una reac-
ci6n reflexiva hacia posibles alternativas (critica). Todos los
conceptos anteriores se encuentran en el autor mexicano José
Revueltas que, a pesar de ser mds conocido por sus obras lite-
rarias, también cuenta con escritos de filosofia politica funda-
mentados cn ¢l marxismo.

Como resultado de esa admiracion del entorno, de cuestionar
y observar la deficiente manera en la que se organiza la socie-
dad actual y los individtios que la conforman, cabe interrogarse,
como lo hizo Platén, écomo debemos vivir?®* Dicha pregunta
conlleva a la busqueda de una ética. Por ello, en el presente en-
sayo, pretendo encontrar la propuesta ética de José Revueltas,
pues aunque no ¢s explicita en ninguno de sus textos, considero
que puecdo identificarta mediante esta investigacién, tomando

534 Qv Platon, Dicilogos, Porvaa, México, 2002,
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como base los conceptos antes mencionados: concicncia, critica
y €tica; trato, mediante el analisis de algunos pasajes de su obra,
de identificar sus ideas y asi observar c6mo el autor entiende
dichos conceptos. Primero analizo lo que propone como critica
para, luego, inferir su propuesta ética o, mas bicn, ética critica.

Advierto que no pretendo hacer un tratado de filosoffa po-
litica con dogmas determinados, pues eso equivale a atentar
contra el quehacer filoséfico ético y critico, sino sélo exami-
nar dos conceptos especificos utilizados en la obra del autor y
considerar la posibilidad que tendrian como alternativa en la
crisis ética actual.

I.- La ética critica de Revueltas en la Dialéctica de la
conciencia

En la busqueda de los conceptos que me interesan (critica y éti-
ca), dentro del pensamiento de Revueltas, considero necesario
analizar uno més: el de conciencia; éste es el punto de partida
para identificar la propuesta critica de la cual inferiré la ética.
En primera instancia, cabe preguntarse {qué relacién en-
cierra el concepto “conciencia” con los otros? Una nocién en-
torno a ello se encuentra en el libro Dialéctica de la conciencia,
obra de Revueltas que sera de suma importancia en la pre-
sente investigacién, pues como seiala en el prélogo Henri
Lefebvre™: “José Revueltas (...) fundamenta la dialéctica en la
subjetividad: la conciencia, como conciencia social, al mismo
tiempo individual y colectiva.”® El escritor, entonces, vincula
la subjetividad de la conciencia individual con la colectiva;
por ello, considero que al abordar dicho concepto pucdo de-
ducir lo que entiende por critica y ética. Revucltas parte de
que, en el capitalismo,” la conciencia es una concicncia falsa:

55 Henri Lefebvre (1901-1991) fue un fil6sofo francés de tendencia marxista,
escribié el prélogo para el libro de José Revueltas Dialéctica de la conciencia.

56 Lefebvre, Henri. “Prélogo”, en José Revueltas Dialéctica de la conciencia, Era,
México, 1986, p. 13.

57 Talvez es importante aclarar que Revueltas propone que no s6lo en ¢l ca-
pitalismo se da la falsa conciencia, sino también en algunos paises socialistas.
De hecho, Revueltas hace una dura critica contra la URSS y CHINA, a quicnes
considera traidores del marxismo y la revolucién.
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La conciencia inmediata del ser social no percibe
la realidad objetiva que le rodea como una reali-
dad ajena, pero antes ha comenzado por no sa-
berse a sf misma como una conciencia inmediata y
se cree entonces trascendida y trascendente, den-
tro de los limites a que tiene acceso su percepcién
ideolégica: la patria, la religién, las instituciones
civiles, las formas del Estado, constituyen la heren-
cia recibida de sus ancestros y que han de trasmitir
a sus descendientes sin solucién de continuidad.™

Expresado de otra manera, en el capitalismo no hay praxis,
pues no hay accién consciente, sélo pragmatismo, practica vacia
e irreflexiva; el individuo no ve la realidad y aunque participa
en ésta y en su entorno, lo hace de manera no pensante, pues se
encuentra condicionado por determinadas estructuras sociales
heredadas, de manera mecénica, de una generacién a otra.

Se puede decir que la conciencia social es falsa en esta so-
ciedad, pues es ajena a los individuos que la conforma, ya que
ellos no la construyen ni la asumen, sino que nacen dentro de
un estatus o clase, en el cual se desarrollan sin libertad, bajo
los lineamientos de quien impone el orden social.

La organizacién de las sociedades deja un margen limitado
para la libertad, los poderosos plancan hasta lo que se debe pen-
sar, promueven lo efimero, como el consumismo y el disfrute
instantaneo, para que, con la satisfacciéon momentanea, se olvide
la historia de opresién e injustica en México; por eso, se inculca
que la historia ha muerto, que no sirve de nada, porque estimula
la reflexién y dota de conciencia al individuo: “La historia como
actividad humana, no existe sino en tanto que conciencia (en y
para si) que se realiza (con y para el hombre)”.’* El conocimiento
del pasado explica el porqué del presente, de dénde venimos y
lo que somos, es decir, otorga una conciencia en y para el hom-
bre, de lo contrario, se estd en una forma acritica del pensamien-
to en la que no se cuestiona: en un pensamiento pragmatico.

Para ejemplificar, Revueltas propone el caso del albanil que
trabaja construyendo un edificio sin disfrutar lo que hace, la

58 Revuclras, José. Ibid., p. 73,
59 1bid., p. 35.
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préctica que realiza es inconsciente, su fuerza de trabajo y el re-
sultado son de €l porque él lo realiza, sin cmbargo, no lo dis-
fruta. El albaiil se conforma con un salario abaratado y no est4
consciente de ello, pues las determinaciones del capitalismo le
impiden apropiarse del producto de su trabajo, pues éste es pro-
piedad privada. La propiedad privada mantienc ¢n el aqui'y el
ahora, sin reflexion, sin historia, satisface en el supuesto bienes-
tar del presente, es decir, vestir bien, comer y tener trabajo.

Tal vez la solucién no sea abolir las formas de comer o ves-
tir bien, sino que estas relaciones inmediatas de la posesién
—el aqui y ahora de la propiedad privada—, al crigirse en la
parcialidad absoluta del tener —"“tengo, lucgo cxisto, dice la
propiedad privada®™—* y negar la actividad teorica-reflexiva
de la conciencia, se convierten en la oposicién absoluta de la
conciencia histérica. Por ello, Revueltas en “otros pasajes de
su obra tanto teérica como literaria, insistird e¢n que ¢l hombre
aparece en medio de ese caos y esta obligado a fundar su mun-
do en la historia”."!

En relacién con lo anterior, se puede decir que Dialéctica
de la conciencia estd vinculada, en todo momento, al tema del
fetichismo de la mercancfa®, porque retoma cste concepto
marxista que designa la conciencia enajenada cn ¢l caos del
consumismo, pues en el capitalismo el valor como ser huma-
no depende de lo que se posee. Esto signilica dotar de poder
a los objetos hechos por el mismo hombre y sacar la concien-
cia fuera de los individuos para depositarla ¢n dichos obje-
tos, en lo que implica tenerlos, nulificando asi todo ¢l sentido
autocritico, critico y reflexivo. Revueltas habla, entonces, de
la ausencia de conciencia critica y de la negacion de la auto-
conciencia, a favor del usufructo y el goce inmediato de los
sentidos que sumerge a las personas en la inmediatez, sutil
prisién, que resigna a medios de vida limitados: mi trabajo,
mi tinica oportunidad, mi dinero, mi condena.

Por lo tanto, aunque el albaiiil haya construido ¢l edificio no

60 1bid., p. 39.

61 Leyva, José /\ngcl. El navanjo en flor: Homenaje a los Revueltas, ICED, México, 2000, p.
186.

62 Olea Franco, Rafael (cditor). José Revuellas: La lucha y la esperanza, COLMYX, México,
2010, p. 87.
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contribuye a su realizacion como ser humano libre y consiente,
es decir, €l lo construye, pero ¢l producto de su trabajo esta
enajenado por la propiedad privada; él es duefio de su accion
mientras la realiza, no cuando la termina. El trabajador, enton-
ces, realiza su practica sin conciencia, sin el disfrute del pro-
ducto de su trabajo, y lo mismo vale para un trabajo intelectual,
pues “la enajenacién de los sentidos fisicos es economica y la
enajenacién de los sentidos intelectuales es ideolégica”.®

Lo mismo ocurre en cualquier trabajo: en apariencia vivi-
mos, convivimos y nos dirigimos al trabajo, casa o escuela,
cada dia, de manera consciente, pero <el individuo realmente
es consciente de sus acciones, su trasfondo y lo que implican?
Por el estado de enajenacién de la conciencia parecer que no
o, al menos, eso se percibe en la obra del escritor mexicano,
pues su produccién literaria revela tal grado de enajenaciéon
entre sus personajes que la humanidad aparece como una es-
pecie casi autémata; por ejemplo, en Los dias terrenales, donde
la alienacién constituye un alejamiento de lo humano™

Asi, para el autor, los individuos van al trabajo sin la con-
ciencia de disfrutar o reflexionar el hecho mismo de realizarlo
y superarse, no hay ese goce estético y creativo que pueda
identificarse como una expresién cultivadora que contribuya
a la realizacién del ser humano; es mas una obligacién, pre-
sién de obtener alimento o lo basico para seguir viviendo. Por
consiguiente, en el neoliberalismo capitalista, el individuo se
conforma con vivir al dfa, en el aqui y ahora, en lo inmediato,
sin reflexion histérica, lo que para Revueltas equivale a una
falsa conciencia o conciencia inmediata:

El caracter inmediato de esta conciencia, como tal
relacién inmediata en la realidad objetiva sensible
y, por ende, que se estatuye como esa conciencia
tnicamente en virtud de las representaciones di-
rectas de dicha realidad, que se proyectan en la
mente colectiva solamente en tanto que activi-
dad refleja, le impide pues, en rigor, asumir una
actitud critica real respecto a su entorno.”

63 Revueltas, José. op. cit., p. B3,
64 Cfr. Olea Franco, Rafacl. op. eif., p. 175,
65 Revuclias, José. op. cit., p. 78,
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La conciencia inmediata acritica se confia, pucs, de los senti-
dos, no porque su percepcion sea errénea, sino que se limita
a ellos; por eso, Revueltas propone que nuestros sentidos han
sido enajenados por el capitalismo®, acostumbrados a la in-
mediatez y de alli proviene la conciencia irreflexiva. Por ejem-
plo, al aquirir un producto el agente no reflexiona sobre el
esfuerzo de quién lo hizo, el trabajo y la historia que existe an-
tes de que el lleguara a sus manos, simplemente se conforma
con el disfrute inmediato, efimero e instantinco de poseerlo.

Una vez usado, el objeto se desecha, pues el capitalismo
promueve la sociedad desechable, de la obsolescencia pro-
gramada, que suscita el disfrute effimero y momentineo, pero
también la destruccién mds sofisticada. Revucltas propone en
su obra que los sentidos han sido determinados para tener
una percepcién engafosa, para creer cn una realidad falsa,
vacia y sin conciencia: “La realidad sensible (aquella que se
refleja en la mente humana a través de una combinacién ade-
cuada de percepciones sensoriales, que la convierten en la
imagen subjetiva de si misma) nos proporciona las cualidades
de la cosa, pero no lo que constituye su naturaleza esencial”.%

Los sentidos, entonces, pueden proporcionar las cualidades
de una sociedad corrupta y desigual: pobreza, desempleo, de-
lincuencia, corrupcién de las autoridades; pero los sentidos
no permiten profundizar en esos problemas sociales, pues es-
tan determinados para considerar sélo lo inmediato, y por
tanto, lo irreflexivo. El individuo requiere, entonces, reflexio-
nar luego de percibir, pues esto implica profundizar mas alla
de lo evidente, analizar e investigar el porqué de las cosas,
ademas en este ejercicio critico puede recurrir a la filosoffa,
la historia y otras disciplinas que no son promovidas por el
capitalismo, pues se consideran malas inversiones.™

Cuando el agente lleva a cabo sus acciones de manera re-
flexiva, realiza praxis, por lo que un elemento importante de

66 Revuchas retoma de los manuscritos econémicos-filosoficos de [8L, de Marx, el su-
puesto de ue los sentidos son enajenados en el capitalismo.

67 Ibid., p. 20.

68 1 este ejemplo especifico que en México se subestima y no se valova i las humanida-
des, incluida la filosoffa; incluso, se ha propuesto su desaparicion de los planes de estudio,
tendencia neoliberal-capitalista, pues para estas ideologfas las humanidades no producen'y,

por el contrario, fomentan el pensamiento y la reflexion eritica.
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la conciencia es la critica reflexiva; considero que ésta es la
liga que une a la conciencia con ¢l concepto de critica, ya que
muestra que cuando la conciencia estd enajenada o alienada
no pueda haber critica y, tampoco, ética; por esta razéon, en
lo que sigue, intentare exponer lo que entiende el autor por
critica y, a su vez, identificar su propuesta ética.

En el capitalismo, las conciencias han sido enajenadas, es
decir, sacadas fuera de los mismos individuos y colocadas en
elementos externos; el sistema genera entes vacios e irreflexi-
vos, no criticos. Pero, {qué solucién puede darse a esta proble-
matica? Una propuesta subyace en los textos de Revueltas y a
ella se dirigen las siguientes reflexiones, para lo cual cs perti-
nente plantear las siguientes interrogantes: <qué hacer para
lograr personas libres y consientes? y <qué tipo de ética seria
ideal como alternativa a la enajenacién del neoliberalismo ca-
pitalista y, por ende, de la ausencia de ética en dicho sistema?.

Creo que para buscar una ética que haga al humano un ser
libre se debe primero tener claro qué significa “libertad”, pues a
partir de este conocimiento se vuelve mas asequible comprender
su objetivo practico. Revueltas dice que el concepto tiene necesi-
dad y esa necesidad estd inquieta y en movimiento, movimiento
y necesidad teérica de convertirse en praxis, en una unidad de lo
tedrico (lo real subjetivo) con lo prictico (lo real objetivo); apo-
yandose en Sanchez Vazquez, el escritor duranguense propone
que la teoria funciona por medio de dos actos pertenecientes al
mismo tipo de conocimiento: primero mediante quienes la pien-
san y confrontan como pensamiento abstracto y, luego, cuando
se transforma adecuadamente en praxis.

La explicacién anterior es de suma importancia, pues de ella
se deduce que el autor propone que lo teérico puede hacerse
practico; este planteamiento no deja de ser polémico, ya que
algunos estudiosos sostienen que la filosofia no es practica
sino tedrica y subjetiva, visién, a veces, bastante limitada.

Creo, al igual que Revueltas, que la filosofia puede ser prac-
tica, como la ética, de lo contrario, {qué caso tendria trabajar
en supuestos éticos que no pueden ser aplicados ni realizables?
Al resolver que la filosofia de Revueltas es practica y pretende
influir en la vida de las personas, es posible encontrar una pro-
puesta ética en su pensamiento: “El ser social que no participa
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de la riqueza estd obligado, en todos los tiempos de sociedad
enajenada, a vivir en las condiciones de un habitat infrahuma-
no, determinacién de ningtin modo voluntaria”."

En la cita anterior, se comprueba la propuesta ética de Re-
vueltas porque denuncia, reclama y critica una situacién que se
le presenta como detestable, pues el autor “siempre estaba dis-
puesto a luchar a favor de que se mejorara las condiciones de
vida de los mexicanos, de que tuvieran mayores libertades”.™
Advierte, ademads, que las sociedades que excluyen de la rique-
za a algunos de sus miembros, los condenan a un estado infra-
humano, situacién que no es, de ninguna manera, voluntaria;
Revueltas refleja, por lo tanto, descontento hacia una situacién
que no deberia darse, es decir, propone un imperativo ético.

El autor critica algo con lo que no esta de acuerdo y, a la
vez, propone una solucién tentativa a la cuestiéon criticada,
es decir, sefala lo que deberia ser y no es. La propuesta de
Revueltas gira en torno a la conservarcién de la dignidad hu-
mana en todos los individuos, lo que revela una preocupacién
humanistica, una ética. También hace un reclamo en pro de
una mejor distribucién de las riquezas, pues la condicién in-
frahumana se deriva, justo, de una mala reparticién, pues un
grupo reducido goza de ella y una gran mayorfa no. Por estos
motivos, considero que la tendencia ética de Revueltas resulta
mas que clara, ya que pugna por un ideal humanista, no des-
de la perspectiva cristiana, sino revolucionaria. En este sen-
tido, los revolucionarios son quienes experimentan un amor
mads sincero por la humanidad, pues el fin de toda revolucién
es, siempre, buscar una mejor calidad de vida y un mejor fu-
turo para la sociedad.

En suma, le ética-critica de Revueltas, en Dialéctica de la con-
ciencia, puede resumirse en el deseo de que la sociedad desa-
rrolle autoconciencia y, por lo tanto, reflexién, autocritica y
critica, alejadas de dogmas y enajenaciones, que permitan a
los individuos alcanzar un estado libre y consiente; ésta es una
propuesta humanista que invita a hacer conciencia, la posc-
sién humana mas valiosa.

69 Ibid., p. 36.
70 Leyva, José Angel. op. cil., p. 151,
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La ética-critica humanista sostenida por Revueltas

En el Ensayo sobre un proletariado sin cabeza, Revueltas dice que
el proletariado se define a sf mismo por oposicién y adquie-
re un caracter negativo frente a lo establecido; esta idea va
mas alla de la mera rebelién: “Es una clase negativa que bus-
ca tomar distancia de la propiedad privada y oponerse a ella
porque el proletariado percibe que esa forma de la posesién
desplaza lo humano del centro del interés”.™

Partiendo de lo anterior; se puede decir que Revueltas, ba-
sindose en Marx y Magén, formulé una ética revolucionaria
humanista que, por las condiciones infrahumanas de los
desposeidos, es un deber del proletariado desarrollar; de he-
cho, las influencias son mas que obvias en Ensayo sobre el prole-
tariado, pues se basa en La sagrada familia,”* de Marx, obra de
la que extrae algunos argumentos.

En el mencionado trabajo, Revueltas menciona que tanto la
burguesia como el proletariado se encuentran enajenados, pues
“para la clase poseedora la enajenacién es su propio poder, que
le da una apariencia humana, mientras que para la segunda no
es sino la realidad tangible de su propia inhumanidad”.” Enton-
ces, cuando el neoliberalismo capitalista deshumaniza con sus
acciones a las masas que forman las clases desposeidas, éstas, por
consecuencia, tienen que reaccionar y rebelarse contra lo que
pone en peligro su humanidad. Segun el escritor mexicano, por
sus propias condiciones de vida, la misién del proletariado, el
campesinado y los desposeidos es hacer la revolucion.

Pero, épor qué deben sublevarse? Sencillamente porque la
deshumanizacién, lo inhumano, parece violencia pura contra
la vida, y “para Revueltas la violencia tiene un ‘caracter radi-
calmente antihumano’ que nos arroja fuera del proceso his-
térico y nos convierte en ‘la irrealidad misma del hombre™.”

71 Matco, José Manuel. “Ensayar otro mundo: José Revueltas y ¢l interés proletario”, en

Revista Tierra Adentro, nimero 197, 2014, p. 65.

72 Marx, Carlos y Engels, Federico. La sugrada familia, Editora Politica, La Iabana, 1965,
p. 87.

73 Revucltas, José. op. cit., p. 40.

74 Revuclias, José. Ver en las tinieblas: Navrativa, ensayo, evocaciones, scleccion y prélogo de
José Manuel Matco, Era/FCE, México, 2014, p. 24,
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Si los grupos oprimidos no pueden participar de la historia
y la realidad misma, deben defender su humanidad, aunque
sea con los medios mas inhumanos.

Pero, {de qué tipo de revolucién habla Revueltas? Todo pa-
rece indicar que de una de tipo socialista, de democracia di-
recta y horizontal, partiendo de esto, se puede decir que los
verdadero objetivos revolucionarios son, en opinién del autor:
“la desenajenacién de la conciencia humana, la conquista de
ese reino de desarrollo, libre y sin limites, que el propio Marx
enunciaba como la realizacién de la filosoffa (...) a partir de la
consciencia del proletariado”.”

'Todas las reflexiones de Revueltas desembocan en la realiza-
ci6n libre y consciente de la humanidad, esto quiere decir que,
si en la actualidad el neoliberalismo capitalista quiere aparen-
tar que ya no es inhumano porque los explotados ya no son
vistos como bestias de trabajo, es falso, pues la enajenacién y
explotacién siguen alli, sélo que disfrazadas. La enajenacién
se da en la consciencia, si un individuo no es consciente ni
libre ni pensante niega su condicién humana.

Sintetizando, puedo decir que, sea desde Marx o Revuel-
tas, la revolucién pugna por la “rehumanizacién absoluta del
hombre””, sin importar si la deshumanizacién se produce por
la propiedad privada, la enajenacién de la consciencia o por
la brutal y bestial explotacién laboral, la consigna siempre
sera rescatar la condicién humana de los individuos.

A mi consideracién, creo la propuesta ética en el libro de
Revueltas se muestra como una propuesta humanista y revo-
lucionaria hecha desde el marxismo y, POT €stos motivos, no
puede considerarse dogmatica ni acabada, sino critica, auto-
critica, en movimiento y crecimiento.

75 Ibid., p. 39.
76 Ibid., p. 53.
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Provisionales conclusiones sobre la ética-critica en
Revueltas

El contexto en el que escribe Revueltas ya reflejaba una au-
sencia de ética en la forma de organizar a los pueblos, por lo
tanto, el escritor mexicano intenta proponer una alternativa
a esa carencia, entonces, {esa puede ser una solucién a la au-
sencia de ética en el neoliberalismo contemporaneo? Quizi el
modelo de Revueltas ofrece algunas opciones para resolver la
problematica, pero no debe olvidarse que entre el momento
histérico del escritor y el actual distan década de distancia, las
circunstancias no son las misma; por esto, considero que sus
ideas pueden servir como guifa, no como fundamento.

Independientemente de si la propuesta del autor puede in-
fluir o no en el presente, no se demerita el optimisimo con cl
que Revueltas traté de cambiar las circunstancias de su época
por medio de la pluma, pues consideraba que las convulsio-
nes sociales son el resultado de la conciencia histérica y las
contradicciones del desarrollo de la humanidad, mismas que
s6lo por medio de la filosofia y las artes pueden mostrarse en
su verdadera dimensién.

Ese entusiasmo de Revueltas debe perdurar y seguir forman-
do una conciencia colectiva, asi como manifestandose en los
movimientos sociales, pues estos representan el descontento de
las masas ante lo anquilosado y lo injusto y, aunque fracasen o
sean brutalmente reprimidos, son la sefal inequivoca de que
el idealismo se mantiene vivo en los corazones de los hombres.

La obra de Revueltas es vasta y refleja sus principios; en ella,
se descubre a un pensador comprometido y preocupado por
su entorno y su transformacién, pero, sobre todo, a un huma-
nista. Por lo tanto, es necesario estudiar y difundir su obra,
pues “José Revueltas dejé una marca profunda que todavia se
siente vibrar en las nuevas generaciones”.”’

77 Leyva, José Angcl. op. el p. 37,
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El multiculturalismo y el positivismo:
dos propuestas para la construccién de una
identidad propia.

Alonso Montelongo Cortez

“La identidad no se constituye por una ideologia
diferente de los otros, sino por un proceso complejo
de tipificacién con el otro y de separacién de éL.”

Luis Villoro

Este es un trabajo genealégico que responde a la pregunta
de si existe o no una filosofia mexicana, ya que es posible ras-
trear, en el pensamiento hispanoamericano, un peculiar esti-
lo, que va desde la escolastica de Sor Juana hasta el positivis-
mo de Gabino Barreda; es cierto que México y otros paises
de Latinoamérica fueron invadidos, directa e indirectamente,
por lo que, en caso de haber un pensamiento propio, debe
preguntarse si éste representa una verdadera alternativa para
los problemas cotidianos, o bien si puede responder cuestio-
nes mas profundas, como lo que significa ser mexicano.

Seguin Guillermo Hurtado, la crisis del pais no se reduce al
problema de la ignorancia, la pobreza o la violencia, sino que
estos se derivan de “perder el sentido de nuestra existencia
colectiva”™; el mexicano no sabe dénde se encuentra, quién
es y por qué existe. Tomaré como punto de partida el proble-
ma planteado por Hurtado, ya que lo considero una cuestién
irresuelta de suma importancia en el pensamiento histérico
mexicano; luego, trataré de ahondar en algunas de las que
considero las mas importantes propuestas del pensamiento
mexicano para abordar esta crisis, sea desde los ambitos poli-
tico, social e, incluso, moral.

78 Hurtado, Guillermo. México sin sentido, Siglo XXI/ UNAM, México, 2011, p. 13

El positivismo

“Difundir la ilustracién en el pueblo es el medio mas
seguro y eficaz de moralizarlo y de establecer de una
manera solida la libertad y el respeto a la constitu-
cién y a las leyes”.

Gabino Barreda

El positivismo puede definirse como una postura empiri-
co-analitica en la que la biisqueda del conocimiento culmina
en el dominio de la naturaleza y el progreso material; esta tra-
dicién filoséfica data del siglo XIX y parece ser una herencia
de la Ilustracién, pero con un énfasis en la fundamentacién
Gltima de la ciencia, lo que la lleva a rechazar cualquier teoria
que parezca mas una revelacién que un argumento légico.

Comte dice que hay al menos tres sentidos para denominar al
espiritu positivo: designa lo que es real, indica lo que es ttil, y
sefiala la posicién entre la certeza y la indecisién; por lo que, se-
gun esto ultimo, “recuerda, en filosofia, el destino necesario de
todas nuestras sanas especulaciones para el mejoramiento con-
tinuo de nuestra verdadera condicién individual y colectiva”.”

Gabino Barreda fue discipulo de Comte, aunque muchos
han dicho que, a pesar de declarar abiertamente su adhesién
a las teorfas de su maestro —como lo hizo en De la educacion
moral (1863) Oracion ctvica (1867) y Opuisculos, discusiones vy dis-
cursos (1877)—, era consciente de que no todos los supuestos
del positivismo pueden ser instituidos en una sociedad como
la mexicana. No obstante, gracias al sistema positivista se ela-
boré una de las principales reformas educativas que el pais
haya tratado de instaurar; se puede decir que el positivismo
de Barreda poco se parece al de Comte, pues, a su manera,
fuec muy innovador: fundé la Escuela Nacional Preparatoria y
propuso como materias principales de los planes de estudio
las matematicas, la fisica y la biologia.

El pensamiento positivista rompié varios paradigmas de la
socicdad mexicana, pues llevé a cabo una reestructuraciéon de

79 Comte, Augusto. Discurso sobe el espivitu positivo, Alianza, Madrid. 1980, p. 59.
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los argumentos con los cuales se trataba de explicar realidad y
la naturaleza. El pensamiento positivista otorgé una nueva es-
tructura, una nueva metodologifa, que sirvié para interpretar
los fenémenos de la naturaleza, pues en palabras de Comte,
“la revolucién... consiste entonces en sustituir en todo la inac-
cesible determinacién de las causas propiamente dichas por la
mera biisqueda de las leyes, es decir, de las relaciones constan-
tes que existen entre los fenémenos obscrvados”.* Barreda
encontré en el positivismo una alternativa para llevar a cabo
el tan anhelado progreso de la nacién y fue tan persuasivo su
discurso que impregné la conciencia social ¢ individual de los
mexicanos, asi como su pensamiento moral, polftico, educa-
tivo y social con dicha filosoffa. El rumbo y la identidad del
mexicano habfan sido marcados para sicmpre.

El perfil del mexicano

Durante el siglo XX, hubo importantes reflexiones filoséfi-
cas en México, una de las mas destacadas la hizo el filésofo
Samuel Ramos, en su obra El perfil del hombre y la cultura en
Meéxico, el trabajo de Ramos ha sido objeto de diversas criticas,
ya que realiza un andlisis de la sociedad mexicana desde los
ambitos filoséfico, sociolégico y psicoldgico; es decir, trata de
comprender la situacién mexicana de su ticmpo.

Una de las tesis principales del pensamiento de Ramos es
una reformulacién del sistema educativo de México, pues ésta
es la mejor manera de implantar el humanismo dentro de un
nuevo sistema:

Después de estas reflexiones, tal vez ¢l lector se
sienta mejor dispuesto a concedernos que mds
que nunca es oportuno instaurar el humanis-
mo en la educacién para contrarrestar los c¢fec-
tos de una civilizaciébn engafiosa que esconde,

como una Circe moderna, la potencia migi-
ca de transformar en madaquinas a los hombres

que se dejan seducir por su aparente belleza®

80 Comie, Augusto. La filosofia positiva, PorrGa, México, 2000, p. 70.
81 Ramos, Samuel, “El perfil del hombre y la cultura en México”, en Filosofia ¢ identidud
cultural en América lating, Monte Avila Editores, Caracas, 1988, p. 127,
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Entre los factores que han propiciado la falta de una identidad
cultural en México, Ramos senala a la cultura mexicana como tal;
para hablar de cultura tenemos que dejar en claro qué se entende-
rd aqui por cultura y diré que: cultura es humanizaciéon.* Siguien-
do esta definicién, se puede decir que cultura es una expresion
humana, propia y exclusivamente del hombre, para desenvolver-
se en sociedad y conservar su humanidad.

Como se puede ver, el concepto ha quedado un poco mas
dilucidado y, por lo tanto, se puede formular la siguiente pre-
gunta: <por qué es necesario hablar de cultura en México?
Ramos ayuda a dilucidar la pertinencia de esta interrogante:

El pecado original del europeismo mexicano es
la falta de una norma para seleccionar la semilla
de cultura ultramarina que pudiera germinar en
nuestras almas y dar frutos aplicables a nuestras
necesidades peculiares. Aquella norma no podfa
ser otra que la misma realidad; pero ésta era igno-
rada, porque todo el interés y la atencién estaban
vueltos hacia Europa.®

Es importante hablar de cultura en México, porque en la ac-
tualidad no podemos hablar de una verdadera identidad cultu-
ral. Ramos muestra como la admiraciéon desmedida por Europa
ha llevado a México a perder su identidad cultural, ya que por
un largo tiempo se trataron de imitar las costumbres y forma de
vida del Viejo Mundo; esta situacién ocasioné una ruptura, aan
insalvable, entre el mexicano como individuo y su sociedad.

El problema no reside en que la sociedad acepte elementos
de otras culturas, sino en que se asimilen sin previa aclimata-
cion al propio contexto, a la propia historia. Esto fue, justo,
lo ocurrido en la época de Ramos: se tomaron tendencias eu-
ropeas, sin adecuarlas al contexto y cultura mexicanos. Ade-
mas, una socicdad humana se compone de un conjunto de
individuos, pcro en México prima la individualidad sobre el
sentimiento colectivo; esto dificulta atn mds la convivencia en

B2 Al dedir cultioa es humanizacién, se guarda intima relacién con la definicion que nos
obrece el pensador Max Scheler, quien dice que la “culura no es educacién para algo, para
una prolesion, una especialidad, un rendimiento de cualquicr género; ni se da tampoco

la cudtura en beneficio de tales adiestramientos, sino que todo adiestramiento “para algo®
existe en beneficio de la cultura, en beneficio del hombre perfecio™.

3 Rinmos, Samuel, op. cit. p. 105.
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sociedad, lo que reduce las posibilidades de construir una ver-
dadera identidad cultural y aumenta los intentos de recons-
truccién cultural, llamados por Ramos mexicanismos:

..mexicanismo es el que, animado de un resenti-
miento contra todo lo extranjero, pretende rehacer
toda nuestra vida sobre bases distintas a las que ha
tenido hasta ahora, como si fuera posible en un
momento anular toda la historia. Se intenta aislar
a México de todo contacto con el mundo exterior,
para librar a su originalidad de toda mezcla extra-
fa.*

Ramos asegura que el pueblo mexicano no se conoce a si
mismo, por lo que se producen estos “mexicanismo” o inten-
tos de conformar una identidad; sin embargo, una cultura no
surge de la nada y, como dice Ramos, “para creer que se pue-
de en México desarrollar una cultura original sin relacionar-
nos con el mundo cultural extranjero, se necesita no entender
lo que es la cultura™®,

Si se ignora el concepto de cultura, también se soslaya el
de historia y omitir la historia es uno de los mis grande erro-
res que puede cometer un pueblo, pues niega su pasado y su
futuro. También es un equivoco no prestar atencién a lo que
ocurre en el contexto inmediato, ante esta situacién Ramos
menciona que la sociedad mexicana no estd desvinculada de
su historia, pero si de su presente, pues se niega a abrir sus
puertas a otras culturas. El filésofo mexicano atribuye este
hermetismo a los indigenas y asegura que su exclusién no fue
producto de la conquista, sino de una resistencia propia a la
renovacién; cabe sefialar que Ramos nunca vio al indigena
como un ser inferior, sino como indiferente a lo que acon-
tece a su alrededor, al grado de que su cosmovisién, a pesar
de que su contexto cambia con rapidez, ha permanecido casi
inmutable.

Como ya lo mencioné, una de las principales tesis de Ramos
era instaurar una doctrina humanista en el sistcma cducativo,

84 Ibid., p. 106,
85 Ibid., p. 107.
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para, de esa manera, poco a poco ir crear conciencia dentro
de la sociedad y, asi, formar una verdadera identidad cultural.
Para entender la propuesta del pensador mexicano es necesa-
rio comprender su contexto histérico y los hechos que ocurrian
en él, asi como la postura intelectual del propio autor.

Otra tesis propuesta por Ramos era realizar un analisis del
contexto social, pues era de suma importancia saber en qué
condiciones espirituales se encontraban los mexicanos, para,
de ese modo, poder definir algunos rasgos de la identidad
cultural mexicana; pero se enfrenté al desinterés por estos
estudios. El resultado de esta apatia hacia la propia identidad
fue una imagen falsa de la sociedad mexicana, en la que pri-
man estereotipos infundados; la Gnica culpable de esta ima-
gen fantasiosa que muchos extranjeros tienen de los mexica-
nos es la sociedad en su conjunto; Ramos también localiza en
la educacién de entonces parte del problema:

El desarrollo del hombre en la escuela y la socie-
dad no ha obedecido a una disciplina conscien-
te y reflexiva; ha faltado ¢l ambiente de paz y la
tranquilidad de espiritu indispensable para ello.
La formacién de nuestro cardcter, a través de los
siglos, ha sido un proceso discontinuo, impulsado
por méviles inconscientes.®

El trabajo de Ramos concluye en que es necesario “instau-
rar e] humanismo en la educacién”, ya que la situacién espi-
ritual del mexicano era deplorable, pues la educacién tenfa
demasiadas deficiencias y estaba contaminada con intereses
particulares, razones por las que formaba individuos que se
menospreciaban al compararse con ciudadanos de otros pai-
ses. Ese sentimiento de inferioridad, explica Ramos, surge de
una mala asimilacién de elementos extranjeros, pues nunca se
fraguaron en una estructura Gnica.

La promocién multicultural fue otra de las causas por las
que la sociedad perdié su propia identidad, pues aceptarla
provocé una enajenacién en lo extranjero y un rechazo hacia
lo propio, por considerarlo inferior. Al respecto, dice Ramos

85 Ibid., p. 115.
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que “la cultura en México ha tenido sicmpre al aprendizaje
de resultados, de verdades hechas, sin reproducir el proceso
viviente que ha conducido a esas verdades”."

Ahora es evidente que los dos factores antes mencionamos —la
cultura y la situacién espiritual— tienen una estrecha relacién,
en cuanto a la falta de identidad cultural. Por tal motivo, po-
demos decir que es importante retomar algunas de las ideas de
Ramos y de otros intelectuales que lo precedieron, pues al igual
que sus generaciones, la actual carece de identidad cultural.

En el presente trabajo, mostré las propuestas de dos pensa-
dores muy diferentes, Ramos y Barreda, que, sin embargo, cen-
traron sus esfuerzos en resolver los mismos problemas: la falta
de una cultura propia y el desarrollo de una mejor educacién;
tal vez en la unién de los dos sistemas se encuentre la solucién:
la instauracién de las humanidades y un énfasis en las ciencias.
Lo cierto es que mientras los pensamiento individual y colecti-
VO no armonicen y mientras la mayorfa sc muestre indiferente
hacia su cultura, México no tendra sentido.

87 Ibid., p.119.
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